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Esta velha angustia,
Esta angustia que trago ha séculos em mim,
Transbordou da vasilha,
Em lagrimas, em grandes imaginacoes,
Em sonhos em estilo de pesadelo sem terror,
Em grandes emocdes subitas sem sentido nenhum.
Transbordou.
Mal sei como conduzir-me na vida
Com este mal-estar a fazer-me pregas na alma!
Se ao menos endoidecesse deveras!
Mas ndo: é este estar entre,
Este quase,
Este pode ser que...
Isto.
Um internado num manicémio, ao menos € alguém.
Eu sou um internado num manicémio sem manicémio.
Estou doido a frio,
Estou lucido e louco,
Estou alheio a tudo e igual a todos:
Estou dormindo desperto com sonhos que sao loucura
Porque sdo sonhos.
Estou assim...
Pobre velha casa da minha infancia perdida!
Quem te diria que eu me desacolhesse tanto!
Que é do teu menino? Esta maluco.
Que é de quem dormia sossegado sob o seu tetogisnno?
Esta maluco.
Quem de quem fui? Estd maluco. Hoje € quem eu sou.
Se ao menos eu tivesse uma religido qualquer!

Fernando Pessoa (Alvaro de Campos)
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RESUMO

CEBALLOS, Siméa Paula de Carvalhdlal-estar, violéncia e cinema: um olhar
psicanalitico. 2009. 79 p. (Dissertacdo — Mestrado em Letrag)vassidade Vale do Rio
Verde — UNINCOR — Trés Corag0bes - MG*

A presente dissertacao tem como foco principalstura e a interlocucéo entre dois campos
de saber, a psicanalise e o cinema, voltados parassunto que os afeta intensamente: a
violéncia. A principal abordagem é a relacdo evioincia e psicanélise e como essa relacéo
se subjetiva na hora em que o espectador, freteta o cinema, assiste a um filme violento.
A partir dos estudos de Freud, que trata do malaserente em nossa sociedade, e do
encontro do cinema com a psicanalise sera feita amadise psicanalitica de dois filmes
brasileiros que retratam a violéncia urbana doadgs centrosTropa de Elitee Cidade de
Deus Abrimos a pesquisa, no segundo capitulo, disedaesobre os estudos de Freud que
buscam as raizes do mal-estar produzido no supeitoestar inserido na civilizagdo. No
terceiro capitulo, o tema central sera o debateesmlleclinio do Nome-do-pai e como ele é,
muitas vezes, usado para explicar a violéncia maeagporaneidade. No quarto capitulo,
apoiados principalmente nos autores Calligarisz&odizek e Endo, mostraremos a relacao
entre violéncia e psicanalise para tentar explsapossiveis causas da violéncia urbana no
Brasil. Finalmente, o quinto capitulo sera resesv@dra o encontro do cinema com a
psicanalise e para a andlise dos filmes. O objetird tentar mostrar, com base em Rivera,
Zizek e McGowan, que o cinema constitui uma opddagte de subjetivacdo dos conceitos
psicanaliticos e, portanto, a teoria serve pastrdu o exemplo e ndo o contrario.

Palavras-chave:Mal-estar, violéncia, psicanalise, cinema.

*Comité Orientador: Dr. José Guillermo Milan-RameoEININCOR (Orientador).



ABSTRACT

CEBALLOS, Siméa Paula de Carvalliziscontent, violence and cinema: a psychoanalytic
gaze 2009. 79 p. (Dissertation — Master in Letras).ivdrsidade Vale Rio Verde -
UNINCOR, Trés Coracoes - MG *

In this dissertation, the main focus is the mixtamed the interchange of two fields of
knowledge, psychoanalysis and cinema, related solgect which affects them intensely:
violence. We aim at approaching the relationshipwvben violence and psychoanalysis and
how this relationship becomes subjective when fiecttors, in front of a cinema screen,
watch a violent film. Starting from Freud’s studiggich deal with the inherent discontent in
our society, and the meeting of cinema and psydcigsis, we will analyze two Brazilian
films, which show the urban violence in the bigtees: Tropa de EliteandCity of God We
open our research, in the second chapter, pregetfinstudies in which Freud searches for
the roots of the discontent every person feelstdumeing part of a civilization. Then, in the
third chapter, the main point will be the debatewdlthe decline of the Name-of-the-Father
and how it is usually used to describe the conteargoviolence. Moreover, in the fourth
chapter, supported mainly by the authors Callig&8®uza, Zizek and Endo, we will present
the relationship between violence and psychoarsatgsiry to explain the possible reasons of
the urban violence in Brazil. Finally, in the fifthapter, there will be the meeting between
cinema and psychoanalysis and the analysis oflthe.fThe aim, based on Rivera, Zizek and
McGowan, is to show that cinema constitutes an dppdy of subjectivization of
psychoanalytic concepts and, therefore, the apgpitaf psychoanalytic concepts to the art
of film is just to illustrate the examples and tiwe¢ other way around.

Key words: discontent, violence, psychoanalysis, cinema.

*Guidance Committee: Dr. José Guillermo Milan-Rames UNINCOR (Major Professor)



1 INTRODUCAO

Violéncia. Esse € um conceito imbricado no nosaeaetlia. Violéncia, muitas vezes
gratuita, que chega até nos atraves de diversassreelugares, como a violéncia urbana, a
violéncia presente na midia e a representada mmnen Ela integra nosso cenario e suscita

um questionamento: Por que a violéncia?

A partir desse questionamento geral, dois fatolepnémenos atrairam nossa atencao:
em primeiro lugar, a violéncia urbana no Brasine segundo lugar, a grande incidéncia de
violéncia exercida sobre o corpo, também no Br&sitos e fenbmenos que fazem parte de
uma realidade complexa e que devem ser interpretaaiorelacdo a outros elementos dessa
realidade. J4 é um lugar comum, por exemplo, afigme o Estado é ausente e que tem sua
cota de responsabilidade na disseminacdo e peggetuda violéncia. Também, a logica
maquinica das “vitimas” e o0s “carrascos”, da “pastlia da sociedade” vitima dos
“violentos”, segundo a qual uma parcela de cidaddosndenada a incerteza e inseguranca
por outra parcela violenta e revoltada, que coatga e impde poder por meio de atos
violentos.

Mas a violéncia urbana sob qual olhar? Do ponteista da psicanalise foi a decisao.
A psicanalise versada a partir ‘@@ mal-estar na civilizacao; que poderia ser considerada
uma leitura da modernidade realizada pelo discuesmliano sobre os impasses do sujeito no

mundo moderno.

Entdo, violéncia urbana vista sob um olhar psidacal e representada onde? A
resposta: no cinema brasileiro, especificamentefiiross “Cidade de Deus’e “Tropa de
Elite”. Esses dois filmes relatam o universo das gratfaeslas de grandes centros e
problematizam algumas instituicdes da sociedadapafamilia e a policia, que atualmente,

encontram-se em crise e se relacionam de algumeafoom a violéncia.

Assim, definitivamente, é com a mistura e intero@nade saberes destes trés campos —
violéncia urbana no Brasil, psicandlise e cinemgue nos propusemos a desenvolver o
presente trabalho, que apresenta trés principaissp®la primeira, relacionada a psicanélise e
a violéncia, foi feita uma pesquisa teorica solsreadzes psicanaliticas desta. Num segundo
momento tentamos apresentar um olhar contemposiige a violéncia, que inclui o debate
entre os psicanalistas Lebrun e Zafiropoulos (sohpessivel declinio da autoridade paterna
no mundo contemporaneo), e as pesquisas sdargasiano Brasil — o conceito dantasia

ideoldgica tal como é desenvolvida pelo autor Slavoj Zizeklecomo € aplicada no Brasil
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por Contardo Calligaris e Octavio Souza. E, nunceieo momento, abordamos a relagao
entre cinema e psicandlise e entre psicanaliseléncia, a partir da qual tentamos trabalhar

as questdes tedricas a luz dos dois filmes mendbosna

Esses desenvolvimentos aparecem ao longo dosulogpitNo segundo capitulo
abordamos o desenvolvimento sobre o mal-estar lnaadiormulado por Freud para tratar o
tema violéncia a partir do ponto de vista psicaicali A idéia é fazer uma “arqueologia” da
questao dagressividadee davioléncia na teoria freudiana a partir da nocaopuésao de
morte e apontar, com embasamento nas dl#Bsn do principio do prazere“O mal-estar
na civilizagéo”, as razdes que possivelmente justificam o mal-estauzido no homem face
a civilizagao.

Em seguida, no terceiro capitulo, foi feito umaetamento da crise que a sociedade
moderna enfrenta e o desconforto experienciados igeitos por terem que se adequar a
vida em sociedade. Levantamos e exploramos higsegere as possiveis raizes do mal-estar
contemporaneo que se expressa “imaginariamented cona nostalgia do pai pelo sujeito, e
a partir dessa premissa tentamos trilhar o camiph® faz com que muitos analistas
considerem que a falta de uma autoridade seja nsépel, em grande parte, pelo estado
violento em que as sociedades ocidentais se eacomrtiualmente. Assim, partindo do Lacan
de 1938, que se embasou nas ciéncias sociais #oapmmo principal causa do mal-estar
social a decadéncia da familia patriarcal até ahagalebate de psicanalistas atuais sobre a
questao, o objetivo € mostrar como posicoes opastae 0 declinio da autoridade paterna

ressoam nos dias atuais.

No quarto capitulo iniciamos a abordagem especéittre violéncia e psicanalise. O
foco é mostrar como a psicanalise sempre mostrandgrinteresse em relagdo a génese da
violéncia. Alguns conceitos psicanaliticos, commeosuperego, foram trazidos, para explorar
sua incidéncia em diversas perspectivas: individgdatial, cultural. Veremos que o superego
esta situado no centro da ligacdo do sujeito cogrupo social. Também o conceito de
fantasia, que € uma peca fundamental de uma sgrietetessantes interpretacdes sobre os
tracos particulares da violéncia no Brasil. Iss@ ©onduziu a uma visdo mais clara da
violéncia urbana no Brasil. Apontamos para as pesstausas do enraizamento de um tipo
de violéncia no Brasil: a violéncia que incide ®bs corpos. Esse tipo de violéncia poderia
ser associado a nossa identidade nacional. Cogécela identidade, Octavio Souza (1994,
p.18) diz:
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Em contraponto aos atributos disponiveis para aa@ncia que formam aquilo que
se tem por habito chamar de identidade, seja dlaidual ou grupal, a psicanalise
propde a consideracdo das identificacdes. Todaear di e o agir diferenciados que
dao provas 0s sujeitos no percurso de suas vidam&am referéncia Ultima nos
movimentos identificatérios desses sujeitos, que, gior assim dizer, acdes
subjetivas inconscientes, e nado atribuicbes a @laferidas por alguma instancia
gue lhes é externa.

Dessa maneira, tratamos de identificar com queoneo que se formou a identidade
brasileira com relacdo a violéncia e a repercusifidal formacdo no convivio entre os

sujeitos.

O quinto capitulo ficou reservado ao encontro deerna com a psicanalise, dois
modos privilegiados de transformar experiéncia eoutlso. Nesse capitulo ensaiamos alguns
comentéarios sobre dois filmes “violentoSropa de Elitee Cidade de DeusOs conceitos
referidos nos capitulos anteriores séo de extrenperiancia para a analise. Faz-se ponto
crucial desde jA mencionarmos que ndo ha inteneassdr os filmes como “exemplos” ou
“llustragdo” dos conceitos psicanaliticos. Com hase/isdo do autor esloveno Slavoj Zizek,
o0 intuito é usar os filmes mencionados para fazangar uma articulacao teérica envolvendo

0s conceitos chaves nesta dissertacéo.
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2 O MAL-ESTAR NA CULTURA EM FREUD

No presente capitulo, abordaremos o inicio dasymss|de Freud que concernem 0s
conceitos metapsicologicos, em especial o condetpulsdo, para tentar entender, partindo
da visdo do autor, o mal-estar instalado nas sadesihumanas, bem como compreender as

raizes da violéncia do ponto de vista psicanalitico
2.1 Principio do prazer e além dele

Freud, no inicio de suas pesquisas, tinha cometorégzer da psicanalise uma ciéncia
natural porque seu projeto estava relacionado e@s atividades médicas. Seu objetivo era
construir um método de tratamento de determinadsid@rdios patologicos para os quais as
outras propostas falhavam. Freud tentava encoseres fundamentos na experiéncia, ou seja,
em conceitos empiricos. Nesse caminho, ele se @epam as experiéncias que o levaram a
fundar a psicanalise, e uma das peculiaridadesse téeparado com objetos e conceitos que,
por assim dizé-lo, eram “impossiveis” de ser d&ssfiEntre esses conceitos estdo aqueles
que Freud chamou “metapsicologicos”. Ha uma sé&rieahceitos freudianos que apresentam
uma dificuldade especial e que podem ser pensagdagiado postulado de Lacan de que “o
Real é impossivel de ser simbolizado”. Os concettiesapsicolégicos “tém um pé no real”,
fazem borda com o real (lugar onde ha um saberamstrticdo, ndo totalizavel, usaber
inconscient® o que supde uma dificuldade intrinseca de tapsnbre eles. Segundo Milan-
Ramos (2007, p.22),

Lacan define o Real como o impossivel: o impossieeder simbolizado, o que nao
cessa de ndo se escrever. A partir do momento enfa(pmos, a distancia entre o
Real e sua simbolizacdo torna-se irredutivel. Atipato momento em que
habitamos o universo simbdlicdogog, as palavras instauram uma distancia
irredutivel com as coisas, com a plenitude do @epereto-originario. Pela acdo da
linguagem o corpo vivo distancia-se de si mesmat(@edo simbolica) e se
transforma em corpo pulsional, corpo falante.

E o conceito dpulsdoé o primeiro fundamento da metapsicologia.

Procuraremos na metapsicologia 0s conceitos endasénentos tedricos que
ajudardo a compreender a questdo da agressividda®ieléncia. Isso sera articulado dentro
da teoria das pulsdes, que foi sofrendo modificagie longo dos estudos de Freud e que

encontra sua forma definitiva a partir da elabavai@ “além do principio do prazer”. &ém

! |1sso também vale para a teoria, que tem estatotb6co: “o Real é o impossivel de ser simboliZado
(Lacan). Mas ainda assim, a teoria deve inscreReal...
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do principio do prazeg€ o divisor de aguas entre uma primeira teoriapldsdoes e uma
segunda teoria das pulsoes.

No inicio, a teoria das pulsdes se estrutura emgdi do principio do prazer (e o
principio da realidade, complementar aquele). pssaeira estruturacdo vai mudar quando

Freud introduz explicitamente o conceito de puti@onorte §lém do principio do prazgr

Segundo Freud, a pul$dé o representante psiquico de uma continua foate d
excitacdo proveniente do interior do organismo.nEprocesso que nasce no inconsciente e
que orienta 0 organismo em direcdo a um fim, umdé&ecia para agir, para resolver uma

dada tenséo organica.

Inicialmente, Freud concebe os 6rgdos do corpoocimmte das pulsdes e distingue
dois grupos de pulsdes: asllsdes de autoconservac@u pulsbes do egoque visam a
conservacgao do individuo e aslsfes sexuaigjue visam ao prazer do 6rgao.

Rey-Flaud (2002, p.7) mostra o percurso feito p@ud quando, em suas analises,
tenta produzir a rememoracdo de uma “cena priniitepital e circunscreve um vazio no
saber inconsciente do sujeito que ele identificena@m lugar de uma falta estrutural de
representacdo, ou seja, uma falta que ndo pogeesichida ou compensada. Freud elabora
entdo a nocdo de um recalgueimordial, que é uma representacido singweginalmente

recalcada(irredutivel a todo controle pela consciénciapgéixar” a pulsao.

Até certo momento em sua pesquisa, Freud acrediiaa principio do prazer era o

mecanismo que regulava o funcionamento do apapaiyuico. Segundo ele, o principio do

% No artigo intitulado“Os Instintos e suas VicissitudesFreud define a natureza da pulsdo como uma forca
constante, de origem somaética, que representaop@siuico “como que uma excitacdo”. Entéo, eleeiauas
guatro caracteristicas da pulsao:

e A fonte: é corporal; procede da excitacdo de urd@ye pode ser qualquer um.
o0 impulso: é a expressao da propria energia pubkion
oA finalidade: é a satisfacdo da pulsédo, a posdéde do organismo alcancar uma descarga pulsional,

isto &, levar a tenséo ao seu ponto mais baixendbtse, assim, a extingdo temporaria da pulséo.

o0 objeto: é qualquer coisa que permita a satisfpglsional, que permita que se atinja a finalidade.

® Segundo Garcia-Rosa (1995, p.176), 0 que o neediiy é operar uma cisdo no universo simboélicsugito,
reduzindo uma parte desse universo ao silenciasamtio-lhe o acesso a fala. E também, evidentemente
recusando-lhe o acesso a consciéncia. O recalgoedana passagem da imagem a palavra. Mas, isso nao
elimina a representagéo, ndo destréi sua potéiggidisante, isto €, o recalque nao elimina progesmnente o
inconsciente, na verdade ele o constitui. E essenstiente constituido pelo recalque continua tinsis no
sentido de possibilitar uma satisfacao da pulsao.
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prazer € o desejo de gratificagdo imediata e dénaiss de sofrimento, e para que iSso seja
bem sucedido a atividade psiquica afasta-se dgugratvento que possa despertar desprazer.

Freud, no artigo “Formulacédo sobre os dois priosiglo funcionamento mental”
(1911, p.238), mostra a predominancia e as proggsoder desse principio quando fala da
nossa tendéncia a nos afastar de impressoes aliles nossos sonhos quando estamos
acordados. No entanto, o autor sugere que o esiadepouso psiquico foi originalmente

perturbado pelas exigéncias das necessidadesastéa acordo com Freud (1911, p.238)

Quando isto aconteceu, tudo que havia sido pengbebejado) foi simplesmente
apresentado de maneira alucinatéria, tal como acenthoje com nossos
pensamentos oniricos a cada noite. Foi apenasfta@asia satisfacdo esperada, o
desapontamento experimentado, que levou ao abandesta tentativa de
satisfacdo por meio da alucinacdo. Em vez dissaparelho psiquico teve de
decidir tomar uma concepg¢do das circunstanciass reai mundo externo e
empenhar-se por efetuar nelas uma alteragdo realndvo principio mental foi
assim introduzido; o que se apresentava na mentemadmais o agradavel, mas o
real, mesmo que acontecesse ser desagradaveledEatelecimento dprincipio

da realidadeprovou ser um passo momentoso.

Assim, a partir da convivéncia social, da éticaudea cultura e das leis morais e
religiosas, os homens aprendem a moderar suasidie@c¢des e “sob a influéncia dos
instintos de autopreservacdo do ego, o principigpmdaer é substituido pelo principio da
realidadé.” (FREUD, 1920, p.20). Este é um novo principiofalecionamento mental, que a
partir da concepcao das circunstancias reais nalmexterno, o aparelho psiquico empenha-
se para efetuar nelas uma alteracao real. O piegnd#prealidade “ndo abandona a intencdo de
fundamentalmente obter prazer; ndo obstante, exigéetua o adiamento da satisfacdo, o
abandono de uma série de possibilidades de ob&datolerancia temporaria do desprazer

como uma etapa no longo e indireto caminho parazep.” {dem p.20).

De que modo, nessa primeira teoria das pulsdgwjngipio do prazer articula o

nascimento do aparelho psiquico? De acordo comARed (2002, p.7),

[...] na origem o sujeito humano entretém com o douexterior uma relacéo de
diferencd da qual mesmo ap6s sua ruptura jamais renun@aréato, essa relagéo
€ in principio quebrada em primeiro lugar pelas excitacdes eaderam seguida
pelas excitacdes internas suscitadas pelas neadssiditais cuja fonte, impossivel
de estancar, vai constituir o nicleo radical dgezer Unlus). Que sera vivido

* Segundo Rey-Flaud (2002, p.45), essa leitura dadFé ingénua, “segundo a qual a civilizagéo prgaria
em seu préprio nome as proibicdes e as prescrigdesviriam vexar o sujeito.” De acordo com o awdor
civilizacdo “é apenas o espaco simbdlico em queaibicdes e as prescricdes tomam corpo.”

® Refere-se ao narcisismo priméario. Segundo GaroEeR(1995, p. 43), originalmente, o eu é o objeto
privilegiado de investimento libidinal, a ponto de constituir como o “grande reservatério da libido
armazenador de toda a libido disponivel. Esse mmEneud denominaarcisismo primario
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pelo sujeito como um “objeto estrangeirdte(ndes objektnele mesmo. Esse
objeto entéo vai suscitar e focalizar um odio gqueeipando o lugar da indiferenca
primordial , marca uma guinada da passividadevidatie que inscreve na histéria
do sujeito uma segunda figura de morte. Quandoestadelecida posteriormente a
impoténcia da linguagem (ou seja, do sistema reptativo) a restituir ao sujeito a
quietude do primeiro narcisismo e a amainar o @i nome do amor, serdo
colocadas as bases daquilo que vai se tornar, eings mais tarde, edlém do
principio do prazera Uultima teoria freudiana das pulsdes, represantaal
afrontamento mitico de Eros e Tanatos.

Poderia se dizer que, dentro da concepc¢do psitteapkh morte supde-se sob duas
“figuras”, que sao: (i) uma primeira figura querepresenta pelo nascimento, a “morte” que a
crianca experimenta pela perda do estado de eduiéilprazer no ventre materno, rumo a sua
insercdo no mundo simbdlico. Temos aqui a castragiwo figura de morte, isto é, o
individuo é castrado quando é inserido no mundiindaagem. Essa é a origem de um certo
odio pelo outro, pela realidade, pelo o que a kggum traz; (i) a segunda figura da morte
supde uma mudanca de perspectiva, apresenta-sasor dizé-lo, do “ponto de vista” do
sujeito ja castrado, que ja sofreu os efeitos diéiico. A propria compulsédo a repeticao o
leva a procurar o prazer primordial, o equilibdaonanimado, o indiferenciado (a morte).

Mas Freud ndo tardou em perceber que a considedEamm aparelho psiquico
(subdivido em trés instancias: inconsciente, présciente e consciente) movido por duas
pulsbes bésicas (as de autoconservagao e as $eandias guiadas pelo principio do prazer
mostrava-se inadequada perante alguns problemagxBmplo: como os sonhos, enquanto
realizacdo de desejos, poderiam reapresentar dapetiezes uma situacdo de desprazer?
Como entender eompulséo a repeticége eventos que causam desprazer? Como conceber o
que ocorre com 0 sadico e 0 masoquista? E o que d& constatacdo de que, as vezes,
parece haver um “destino” que leva certas pessagepeatirem sempre oS mesmos tipos de

sofrimentos?

Freud, entdo, refere-se as vicissitudes das puylsées destinos, que quase sempre
nao sao felizes. Ele enumera cinco maneiras dagusganizar, de alguma maneira, 0
fracasso da satisfacdo. O primeiro éeoalcamentpque € o processo mais frequente no
campo das neuroses. O segundosé@tdimacad, que é proprio das pulsdes sexuais. E 0s trés
outros — ainversao em seu contrati@ retorno sobre a prépria pessoa apassagem da

atividade a passividade que constituem e organizam o campo das pengersoe

® Segundo Nasio (1989), “sublimac&o é a Unica negioanalitica capaz de explicar que obras criaéés p
homem — realizacdes artisticas, cientificas ou ressportivas - , distantes de qualquer referéncidasexual,
sejam produzidas, ainda assim, gracas a uma fexgmlsnascida de uma fonte sexual.”
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Em Além do Principio do Prazeem 1919, Freud formulou, a partir dos indicadores
fornecidos pela repeticdo, a hipotese de uma pulsdmorte, conceito complexo proposto

como uma hipétese “puramente especulativa” qug8e as pulsdes de vida.

A compulsdo a repeticdo “sobrepuja” o principio gtazer. Freud formulou essa
nocao a partir da experiéncia clinica. A psicaeaisa no inicio uma “arte interpretativa”. Ao
meédico cabia descobrir o material inconsciente rauroca-lo ao paciente. Porém, isso néo
solucionava o problema terapéutico e entdo sungitnavo objetivo ao analista: “obrigar o
paciente a confirmar a construcdo tedrica do anatism sua prépria memoéria” (FREUD,
1920, p.29). E a énfase nesse esforco se apresastaesisténcias do paciente: “a arte
consistia entdo em descobri-las tdo rapidamentetoyeossivel, apontando-as ao paciente e
induzindo-o, pela influéncia humana a abandonas sesisténcias.’idem,p.29) Todavia, 0
objetivo de que o inconsciente deve tornar-se ¢ent ndo era completamente alcangado

através desse método. De acordo com Fridead(p.29),

O paciente ndo pode recordar a totalidade do gigeseeacha reprimido, e o que
nao lhe é possivel recordar pode ser exatamentgta gssencial. Dessa maneira,
ele ndo adquire nenhum sentimento de conviccdmdagéio tedrica que lhe foi
comunicada. E obrigado eepetir o material reprimido como se fosse uma
experiéncia contemporanea, em vez de, como o meuleferiria ver, recorda-lo
como algo pertencente ao passado.

No artigo de 1920, Freud fornece varias exempliies desseompulséo a repeticdo
como a repeticdo da cena do trauma via pesadelsofosntes de neuroses traumaticas,
fazendo referéncia as “misteriosas tendéncias mi&étag do ego”, e no jogo das crian¢as

(fort-da®). O autor também relata exemplos como no casoedsops em que todos 0s

" A partir do texto de Rey-Flaud (2002, p. 6-7) padiemar-se que todos os elementos necessariosapara
elaboracdo do conceito de pulsédo de morte ja ekdos por Freud quando ele escreveu “O Inconstiente
(1915), sobretudo com a nocao de recalque prinloidias talvezfaltasse uma experiéncia a Freugle veio
com as neuroses traumaticas dos soldados quearolta guerra.

8 Em Dor (1989, p.89), encontramos a explicacdcode fofort-da, descrito por Freud, que ilustra o controle
simbdélico do objeto perdido. Dor cita Freudem p.89): “Um dia fiz uma observacdo que confirmoimha
forma de ver. A crianga tinha um carretel de madeaimarrado a um corddo. N&o lhe ocorria, em nenhum
momento, por exemplo, a idéia de puxa-lo para hride carro; lancava, porém, com grande destrezasretel
amarrado ao corddo, por baixo da borda de sua bamimde este desaparecia, enquanto ele pronunoiaea
0-0)* rico em sentido; a seguir, ele retirava ae@l para fora da cama, puxando o cordéo, e saugta@io sua
reaparicdo com um alegre “aqui™*. Assim era o jagompleto: desaparecimento e retorno; quase siase v
primeiro ato, que era incansavelmente repetidosped como um jogo, embora ndo restasse duvidaueenq
maior prazer ligava-se ao segundo ato”. Oderfy p.89), entdo, apresenta a interpretacdo que Fteudao
jogo: “ A interpretacdo do jogo ndo apresentavasrddiculdades. O jogo estava em relacdo com osiitaptes
resultados de ordem cultural obtidos pela criagoa) a renincia pulsional que havia realizado (reiala
satisfacdo da pulsdo) para permitir as ausénciasudemde sem manifestar oposicdo. Ela encontrawa um
reparacao, por assim dizer, encenando ela mesmmaps®mbjetos ao seu alcance, o mesmo ‘desapargoimen

retorno™.
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relacionamentos tém o mesmo resultado, como: aeszaqade findam por traicdo de uma das
partes, casos amorosos que atravessam as meseme fasegam a um mesmo desfecho, e
outros. Segundo Freud (1920, p.32),

Nenhuma dessas coisas pode ter produzido prazeassado, e poder-se-ia supor
que causariam menos desprazer hoje se emergissamlembrancas ou sonhos,
em vez de assumirem a forma de experiéncias n@aasstituem, naturalmente, as
atividades de pulsGes destinadas a levar a sdtisfapas nenhuma licdo foi

aprendida da antiga experiéncia de que essasatdsd ao contrario, conduziam
apenas ao desprazer. A despeito disso, sdo repesda a pressdo de uma
compulséo.

No Dicionario de Psicanalisele Chemama e Vandermersch (2007) encontramos que
seria possivel dizer que as pulsdes de vida reamam parte das pulsdes sexuais (a que
permite a sobrevivéncia da espécie) e uma partpula8es do eu (a que visa a sobrevivéncia
do individuo). Por outro lado, uma face das puls®aiais (a que coloca o individuo em
perigo, por estar a servigo exclusivamente da espétas pulsdes do eu (a que ameaca a
espécie, porque privilegia o individuo) e das pedsée objeto (a que preside a destruicdo do
objeto, ao se assegurar de sua incorporacédo noduesiojeito), de fato, uma face escondida,
deve ser considerada conpuisdo de morteFreud julga que ela é base do principio
primordial do aparelho psiquico, um aparelho psmjujue daqui em diantgdo estd mais
regulado exclusivamente pelo principio do praZepulsdo de morte passa a constituir a base
estruturante do aparelho psiquico. Rey-Flaud (29022) afirma que, segundo Lacan, na
segunda teoria das pulsdes “a agressividade € amarawnaginario da pulsdo de morte”.
Fazendo referencia a essa mudanca na teoria de, Rewy-Flaudiflem p. 41-42) afirma,

Essa nova teoria é o resultado da tese iniciadd %G com o artigo “Pulsbes e
destinos das pulsGes” que situava na origem dotsuj@mano uma vontade de
manter uma relacdo de indiferenca em face do muhgalsdo de morte substitui,
desse modo, a tendéncia paradoxal do ser vivo dmasdger num estado de
indiferenciacédo. Ela ndo exprime exatamente umeguaprrer, mas uma vontade
de atingir um estado do “como morto”. Quando seifesta, o desejo de morrer é
na realidade o desejo de que ndo aconteca mais tadaltar ao inanimado, de
“sucumbir ao sono dos justos”.

Segundo essa nova concep¢ao, ndo é mais possival o agressividade como
uma resposta ao corte, o que lhe conferiria untuestaecundario em relacdo ao
primeiro corte. Devemos entdo reformular nossogi@stenunciados e dizer que a
agressividade é um avatar imaginario da pulséo attermica assim estabelecidas
aquilo que Lacan, comentador de Freud, chama ddréaspaix6es do ser” a
indiferenca, o ddio, (avatar ativo da indiferengap amor como reviravolta do
odio.

* Em alemé&o: “Fort”: longe, que partiu.
* Em alem&o: “da”.
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Freud observou que a “compulséo a repeticdo” aoato principio do prazer, pois
aguela é causadora de sofrimento e angustia. EmbsaAlém do Principio do PrazeFreud
afirma o carater regressivo das pulsdes, o fatqudgodas as pulsdes querem reproduzir algo
anterior. A unidade béasica do aparelho psiquicesandeoria das pulsGes, passa a ser o
entrechoque do principio do prazer (e o princi@orehlidade) com o além do principio do

prazer, via compulséo a repeticéao.

Lacan elabora a articulagdo entre o pulsionalcerapulsdo a repeticdo através da
distingdo entr@aim egoal. Segundo Zizek (2000, p.21), o que Lacan denonmneta (goal) e
propésito (aim). A meta (goal) “retrocede” quandwegamos até ela. Essa é a prépria
natureza da pulséo, € a distin¢ao lacaniana ezrpreposito (aim) e sua meta (goal). Goal é
o destino final, enquanto que aim é o que interados fazer, € o caminho em si. Lacan diz
que o propdsito real ndo € sua meta (satisfacaa pgpal), mas sim seu propdsito (aid@).
propésito final da pulsdo consiste simplesmentaeproduzir-se como pulsaeoltar a sua
rota circular. A fonte real do goZé o movimento repetitivo neste circuito fechadwgpe a

re-experiéncia de algo idéntico, ou seja, repetitvuma fonte de prazer/sofrimento.

Segundo Rey-Flaud (2002, p.42), o principio dearioacdo entre pulsdo de morte e
pulsdo de vida se anuncia da seguinte maneira: Hadada sem morte, ndo ha morte sem
vida. E o principio que a civilizac&o toma paraaia regula-lo.” A relacdo entre pulséo de
vida e pulsdo de morte ndo € uma oscilacdo (umutne)p mas uma dialetiza¢do (um néo

existe sem o outro).

2.2 Fonte social de sofrimento
Por civilizagcdo humana, segundo Freud, entendemes e&a engloba todo o
conhecimento e toda a capacidade que o homem agdgao longo do tempo, com a

finalidade de controlar as forcas da natureza eaiexdlela tudo o que precisasse para a

® Segundo Nasio (1993, p.32) o0 gozo é a “energiactimsciente quando o inconsciente trabalha, istm@ndo

0 inconsciente esta ativo — e ele o esta constamiemn , assegurando a repeticdo e se externadizmmd parar

em produg8es psiquicas”, consistindo numa manutemgdum aumento da tensdo. Ainda de acordo corio Nas
(idem p.40) o gozo ndo é imediatamente sentido, masasefesta quando das experiéncias maximas que tém
gue atravessar 0 corpo e a psique, o sujeito ant&le define que o gozo é uma “palavra para espres
experiéncia de vivenciar uma tensao intoleravelsaiae de embriaguez e estranheza. O gozo é o estado
energético que vivemos em circunstancias-limite, siétomac6es de ruptura, no momento em que estamos em
condicdes de transpor um limite, assumir um desafifrentar uma crise excepcional, as vezes daoide
acordo com o autor Néstor Braunstein o gozo é vekféa traumatico. E um excesso que € um buraco no
simbdlico e esta submetido a castracédo, confinadaim “corpo silenciado, o corpo das pulsdes, dadus
compulsiva de um reencontro sempre fracassado aaijetn”. (BRAUNSTEIN, 2007, p.23)
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satisfacdo das necessidades humanas. A isso inskiewdos os regulamentos e regras
essenciais para convencionar as relagbes dos hamensom o0s outros e a distribuicdo da
riqueza. No entanto, para que a vida compatrtilleaomunidades seja sustentada € preciso
sacrificios. Eles tém de se submeterestricdes pulsionajsia que sacrificios sdo impostos
pelos regulamentos, ordens e instituicdes, fazendoque todo individuo seja “virtualmente
inimigo da civilizagdo” (FREUD, 1930, p.16). Novamte aqui, temos a oportunidade de

perceber a leitura ingénua de Freud quando deifiizacao.

As pulsbes podem ser recalcadas ou sublimadagaecpmpreender iSso temos que
fazer referéncia a nocdo de superego. O superauparego tem uma funcéo de “censura”
que separa o inconsciente do consciente e repaeaasticiedade. E uma instancia que se faz
ouvir no interior, manifesta-se primeiramente atipalo exterior. Em Nasio (1989, p. 129)

encontramos a seguinte definicao:

A origem dessa instancia soberana da personalida®nta ao periodo do

desaparecimento do Edipo, por volta dos cinco atesdade. Nessa época, a
proibicdo que os pais impdem ao filho edipiano ekdizar seu desejo incestuoso
torna-se, dentro do eu, um conjunto de exigénciamisie de proibicbes que, dali
por diante, o sujeito impora a si mesmo. E essaridatle parental internalizada

durante o Edipo, e diferenciada no seio do eu cama de suas partes, que a
psicandlise chama de supereu.

No Dicionario de Psicanalisee Chemama e Vandermersch ha uma explicacdo de que
O supereu nem sempre corresponde a severidade wmacédd. Em “O mal-estar na
civilizagdo”, Freud (1930, p. 133) escreve: “A sadade original do supereu néo representa
ou nao corresponde completamente a severidadeaafi esperada de parte do objeto, mas
exprime a agressividade da propria crianca em &elatg este.” Para Freud, as coisas se
desenvolvem assim: (i) primeiramente, renuncia laga consecutiva a angustia ligada ao
medo de perder o amor, amor que protege contraeasdyp constituida pela punicdo; (i) em
seguida, instauracdo da autoridade interior, réalogcnsecutiva a angustia diante dessa
autoridade interior, transformada na consciéncieambleste segundo estdgio, ma intencao e
ma acao coincidem; o desejo ndo pode ser dissimuladsupereu, por isso 0 sentimento de
culpa e a necessidade de punicdo. Assim, explieaassondutas das pessoas associais, nas
guais o sentimento de culpa antecede o ato debit@ns lugar de sucedé-lo. Essa necessidade
inconsciente de punicdo corresponde a uma parsgssao interiorizada e retomada pelo

supereu.
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Em “O mal estar na civiliza¢do”, Freud aponta gueda do homem so6 se faz possivel
se ele entra no mundo do limite, isto €, da cadtrag da morte, renunciando, assim, ao

narcisismo. Nao obstante, de acordo com Rey-Fl20@2( p.21),

[...] essa renlincia ndo sera nunca completamealieada, pois a lembranca do eu
primordial “ilimitado” vai continuar mantendo no gfundo do homem uma
reivindicacdo que nenhum recalcamento podera atingue vai alimentar o édio
irreprimivel contra tudo que se vai apresentaeaemo lembranca dessa ordem da
rendncia. Sobre esse principio é introduzida eatéerdadeira fonte do sentimento
religioso: “a nostalgia da protecéo do pai”.

Muitos se sentem reféns e desamparados perantie @efgue a civilizacao foi erguida
devido ao emprego da forca de uma minoria que pass@ontrolar a massa. Aquela

compreendeu como obter a posse dos meios de podergio.

Segundo Freud (1930), toda civilizacdo tem de iggr sobre a coergdo e a renuncia
as pulsdes, levando-se em consideracdo que teadéatestrutivas, anti-sociais e anticulturais
estdo presentes em todos os homens. Isso exptoatmle que a minoria exerce sobre a
massa. Segundo Freud (1930, p.17),

E tdo impossivel passar sem o controle da massanp@minoria, quanto dispensar
a coergdo no trabalho da civilizagéo, ja que assaszasao preguigosas e pouco
inteligentes; ndo tém amor a rendncia instintuafi@ podem ser convencidas pelo
argumento de sua inevitabilidade; os individuos gsiecompdem apdiam-se uns
aos outros em dar rédea livre a sua indisciplira.a8avés da influéncia de
individuos que possam fornecer um exemplo e a qgeanhecam como lideres, as
massas podem ser induzidas a efetuar o trabaltgupaatar as rentncias de que a
existéncia depende.

Esse poder e coercao exercidos por uma minotiigue® uma ordem, sem a qual um
caos poderia ser instalado, porque sem medo oiganit® mais facil seguir as tendéncias

egoistas e associais. Assim, segundo Freud, (p9&D),

A inseguranca da vida, que constitui um perigo liqpera todos, une hoje os
homens numa sociedade que proibe ao individuo neataserva para si o direito a
morte comunal de quem quer que viole a proibic&mds justica e castigo.

Isso provavelmente explica por que, segundo Frauwffelicidade é muito mais facil
de ser experimentada através de nosso préprio ,coopmundo externo e do relacionamento
com as outras pessoas. A felicidade, muitas vézesmpreendida meramente como auséncia
de sofrimento, dada a dificuldade de se ter uma guiada pelo principio do prazer. Ha
varios métodos e veiculos para fuga do sofrimarmo o uso de substancias téxicas, como
drogas e bebidas. Para Freud, (1930, p.86),
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Devemos a tais veiculos ndo s6 a producdo imedetarazer, mas também um
grau altamente desejado de independéncia do muelme, pois se sabe que, com
0 auxilio desse “amortecedor de preocupacfes”,séiyel, em qualquer ocasido,
afastar-se da pressao da realidade e encontragfiaefiim mundo préprio, com
melhores condi¢cBes de sensibilidade.

Na obraO Mal-Estar na CivilizacdoFreud apresenta o antagonismo presente entre as
exigéncias das pulsdes e as restricdbes da cidliza; a idéia central é a discussdao da
repressao que € imposta pela sociedade. Como jditfpi 0 ser humano apresenta uma
tendéncia agressiva e o desenvolvimento do indivedda sociedade séo possiveis somente a
partir do controle das pressdes impostas ao hormpeseses sociais e morais). Isso quer dizer
que essas pressodes referem-se a uma dinamica rde aoon a qual o sujeito se define por
uma relacdo como o desejo (recalcado). Tal con&daldicil, pois a civilizagdo é arquitetada
contra 0s anseios individuais, i.e., contra o aesk) sujeito. O homem estara sempre
ameacado por seu semelhante, por isso € predestinddacasso toda e qualquer tentativa de

implementac&o de um ideal de justica que seja tsale

De acordo com Freud (1930, p. 93), os homens edgestem confortaveis na
sociedade em que estdo inseridos. Um fator para desconforto e sofrimento é a
“inadequacao das regras que procuram ajustar @sagrmentos mutuos dos seres humanos
na familia, no Estado e na sociedade”. Com iss@ampessoas adotam uma postura hostil
para com a civilizacdo, ja que essa instituiu #gase a garantia de que uma lei criada nao

podera ser violada.

Rey-Flaud (2002, p.57) mostra que, de acordo coead; ja foi uma utopia sonhar
com um destino para o homem fora da civilizacdocaoreditar em modelos perfeitos de
civilizacdo nos quais as pessoas nao seriam sulasdilei da falta. A psicanalise colocou

por terra essas duas ilusdes e mostrou dois motivos

1)que a civilizagcdo é uma necessidadiEo-l6gica ndo existe para 0 homem
devir possivel fora da civilizagao, exceto quaraiod escolha da sabedoria ou
da psicose; 2) que a civilizagdo ndo € um agergepgoduz efeitos, mas um
lugar onde emergem os efeitos de metaforizac@imgaalgem, o que significa
que o “mal-estar” €élo homem e se efetusa civilizagdo. Assim, a civilizagdo
ndo tem mal-estar: elamal-estar.

Freud aborda essa frustracdo gerada nos homenslfareferéncia ao mandamento
religioso: “Amaras a teu préximo como a ti mesm@REUD, 1930, p.116). Segundo o
autor, esse mandamento constitui a defesa mais éonitra a agressividade humana e é

impossivel cumpri-lo.
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O elemento de verdade por tras disso tudo, elenggreg@s pessoas estdo dispostas
a repudiar, é que os homens nao sao criaturasgpm@idesejam ser amadas e que,
no maximo, podem defender-se quando atacadasgpeidrio, sdo criaturas entre
cujos dotes instintivos deve-se levar em conta upmalerosa quota de
agressividade. Em resultado disso, o seu proximpaéa eles, ndo apenas um
ajudante em potencial ou um objeto sexual, mas éamalguém que os tenta a
satisfazer sobre ele a sua agressividade, a exgloaacapacidade de trabalho sem
compensacao, utiliza-lo sexualmente sem o seu nthmeEnto, apoderar-se de suas
posses, humilh&-lo, causar-lhe sofrimento, tortor&-mata-lo.

Zizek (2005, p. 91), em suas elaboragbes sobrg@ondo real, realiza uma inverséao
do lema lacaniano “o Real € o impossivel”. Elenadir “0 impossivel é real” para chamar a
atencao sobre o aspecto radicalmente traumaticsupge o encontro com o real. O que deve
ser destacado é qoeaeal, de fato, acontecenas numa dimensao traumatica para o sujeito. A
partir dessa elaboracé@o ele mostra que, para Lacpnjximo é o Real, ou seja, quma
experiéncia com o proximo reserva uma dimensaanegdica incontornavelUma injuncao
como “ama a teu préximo” é exatamente uma maneiravidar o trauma do proximo, € uma

estratégia para evitar o encontro com o proximo.

Rey-Flaud (2002, p. 39) também comenta sobre anygacdo do mandamento
religioso e diz que “a fragmentacdo das culturatem fendas nas barragens do
recalcamento por onde o odio tem possibilidadeodearj com violéncia.” A civilizagéo,
entdo, com o objetivo de tapar essas brechas,apmacb adagio em favor do outro no

espelho: “Amaras a teu préximo como a ti mesmo.”

Com isso percebe-se um estado em que a sociedadecsntra permanentemente
correndo o risco de desintegracdo. Para evitarisgee ocorra, a civilizagcdo tem que se
esforcar ao extremo para empregar restricoes ssexizal, para empregar meios de unir entre
si 0s membros da comunidade para que identificalgitss possam ser estabelecidas e até

para ir contra a natureza original do homem, istam@ar o prOximo como a si mesmo”.

Para Freud, tantos sacrificios a sexualidadegressividade justificariam o mal-estar
produzido no homem diante da civilizagdo. Temosmass agressividade mutua, que €
constitutiva dos seres humanos, como o maior pmablenfrentado pela civilizagdo para
manter sua integridade. Diante desse estorvo, emdins sem se preocupar se € possivel as

pessoas obedecé-las, gerando neuroses, infelisidamiilidade e violéncia.
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3 O MAL-ESTAR NOS DIAS ATUAIS

3.1 As Raizes

Nos dias atuais, € lugar-comum dizer que a modadei esta em crise. Porém, o que
se percebe que esta por tras da crise da modeerédamksivelmente uma crise de civilizacéo,
€ o desconforto sentido pelo individuo por ter derificar suas pulsdes, de acordo com

Freud, ja que isso é postulado pela vida social.

Segundo Freud, o mal-estar sempre existiu em ®dpalquer civilizagdo. Ele
modifica-se e adquire formas especificas de acoodocada periodo historico. Freud (1930,

p.95) coloca essa questdo da seguinte maneira:

Parece certo que ndo nos sentimos confortaveisvil@agdo atual, mas € muito
dificil formar uma opinido sobre se e em que geauhomens de épocas anteriores
se sentiram mais felizes, e sobre o papel que smslicdes culturais
desempenharam nessa questao.

Hoje poderiamos dizer que vivemos um mal-estaremmm) que se manifestaria sob a

forma de um grande ressentimento contra a civéiaac

Percebe-se que eh® mal-estar na civilizagdo”, Freud langou, na verdade, uma
critica psicanalitica da modernidade, pois estaudésiva e criava condi¢ées impossiveis para
as subjetividades, lancando-as no abismo do desampaeud delineou a posicao de
fragilidade estrutural do sujeito ao indicar as fidntes do nosso sofrimento: o poder superior
da natureza, a nossa fragilidade corpdrea e adnagéo das regras que tentam ajustar as
relagcbes ambivalentes com os outros. Ao enunaiasamparo do sujeito, Freud baseia-se na
presenca dpulsdo de mort@o psiquismo humano. A pulsdo de morte é uma nuzdkd sem
representacado e ndo se inscreve no circuito defagio pela mediacdo de um objeto, e isso
sustenta a idéia de que se pode pensar o sujeimnoicdo de desamparo. E importante saber
gue o registro psiquico do desamparo é de oalagmaria e marca a subjetividade humana

para sempre.

Pode-se dizer que o mal-estar produzido na comempidade se expressa
imaginariamentecomo nostalgia do pai pelo sujeito. A nostalgiapdd é estrutural. Mas a
questdo é como se manifesta hoje essa nostalgiapaél A desestruturacdo da familia
patriarcal € um fato que poderia de certa formarpm#lizar essa nostalgia. A0 mesmo tempo
temos que perguntarmos pelos efeitos da nostadgiaania. Assim podemos questionar sobre

0 porqué de se falar tanto em nostalgia do patuedidade. De onde vem essa concepgao e o
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gue motiva uma grande parte dos tedricos psicamalita basear o mal estar instalado

atualmente na falta de um “pai”, de uma autoridade?

3.2 O historizavel e o néo historizavel
Antes de analisarmos as questfes tedricas quedsamapu ndo na falta de uma
autoridade para explicar o mal-estar atual, fazpsestdo importante em nosso trabalho

delimitarque parte do mal-estar € historizavel e que padie &

Segundo Zizek (1996, p.327), concebemos o reabamuilo que “sempre retorna ao
mesmo lugar”. Segundo o autor, o principal métoa® ideologias € o da “falsa” eternizacao
e/ou universalizacdo: “um estado que depende decamjantura histérica concreta afigura-se
um trago eterno e universal da condicdo humansd, legundo ele, significa que o interesse
de determinada classe disfarca-se como um intetass@ano universal. Diante disso, o
objetivo da “critica da ideologia” € denunciar efsiéa de universalidade, identificar, por
exemplo, por tras da “familia nuclear” como umastitnicdo constante na histdria, uma

forma historicamente “especificada e limitada deg@&s de parentesco”.

Zizek aponta o método lacaniano kistorizacdo ultra-rapida Segundo o autor, a
insisténcia da Psicanélise no papel do complex&digo e do triangulo da familia nuclear
transforma “uma forma historicamente condicionada familia patriarcal num traco da

condicdo humana universal”. Zizek (1996, p. 32vVatga a seguinte questao,

néo sera esse esforco de historicizar o triangutliar precisamente uma tentativa
deeludir o “niicleo solido” que se anuncia através da “fenpiitriarcal” — o Real da
Lei, a rocha da castracdo? Em outras palavras, weivarsalizagdo ultra-rapida
produz uma Imagem quase universal, cuja funcdo garg®s para sua
determinagédo sdcio-simbolica histérica, a histedacéo ultra-rapida cega-nos para o
verdadeiro nlcleo que retorna como O mesmo atradés diversas
historicizac8es/simbolizacdes.

Assim, ficaria “mais facil” e concreto apontar caxatidao e interpretar o mal-estar
da civilizacéo do século XX.

Como veremos, a interpretacéo atual que algucamaistas, como Lebrun, realizam
em torno do declinio do nome-do-pai talvez possaceasiderada como uma construcao
imaginaria que tenta historizar esse nucleo den&alhistorizavel do mal-estar. Poder-se-ia
dizer também que esse “fantasma” reflete o mal-estanterior da teoria psicanalitica. Uma
provavel causa deste impasse tedrico pode estaiaehda a interpretacdo feita da obra de
1938 de Lacan: “Os Complexos Familiares”. Na rdtenbra, Lacan escande trés complexos

do desenvolvimento da crianca e da énfase ao tatud a familia ndo é natural, ndo € um
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fato bioldgico, mas um fato social. Ele aponta tprére todos os grupos humanos, a familia
desempenha um papel primordial na transmissaoltlaau(1938/1987 p.13).

Segundo Zafiropoulos (2002), o Lacan desse peedambasou nas ciéncias sociais,
principalmente nas idéias do socidlogo Durkheirp@#ou a decadéncia da familia patriarcal
como principal causa do mal-estar social, e issariasmotivando muitos diagndsticos dos
analistas de nossos tempos sobre a causa do naksetar. De acordo com o autor, é preciso
considerar que o Lacan daquele periodo (1938) mabd o saber antropoldgico e
sociologico de seu tempo sobre a instituicdo famédique ele aceitava o “jogo das evolucdes
culturais”. Lacan propunha, entdo, que estava enda um afrouxamento do lago familiar e
dizia que isso desencadeava um declinio da imagéenn@a e que tal declinio constituia uma
crise psicoldgica. Provavelmente por essa razganalautores defendem que neste ambiente
de um “mundo sem pai”, onde ha uma espécie dee“chts autoridade”, a proliferacado de
patologias seria impressionante. Isso devido aapdescimento do sentido do limite, da Lei,
0 que resultaria em novas patologias como, toxiodmsa violéncias sociais, anorexia,

suicidio e outras.

Atualmente, dois grandes autores, Lebrun e Zadtos, defendem idéias opostas em
relacdo a teoria do declinio da imago paterna. ihgio acredita que o declinio da
autoridade paterna justifica o mal-estar atual @ssa civilizagdo, enquanto que o segundo
tenta corrigir o que ele considera um desvio tedmcostrando que, primeiro, na ordem do
real estda a angustia da castracdo e depois agiastakginaria contida no “fantasma” do
declinio da autoridade. Quer dizer, ele reconsir@rdem logica e reconhece o lugar da

nostalgia do pai como uma espécie de consequ@uicaldo fato de haver castragéao.

Antes de mostrarmos o embate tedrico dos autoresséncial falarmos sobre a
metéafora paterna e o Complexo de Edipo, que sé@odss fundantes que circunscrevem, do
ponto de vista de Lacan, a castracdo, ou sejagar lyue a crianca ocupava em relacdo ao
desejo da mae pode vir a ser substituido pelo Naor@ai. A metafora paterna produz uma

significacdo que ndo existia antes, realizando opesacao sobre 0 gozo, isto é, a castracao.

Esse assunto parece encaminhar-se na direcdo deastionamento da dimensao do
familiar. A familia € um fenémeno psiquico, soca ambos? Mais adiante veremos que,
tanto Freud quanto Lacan, independentemente do iwmdo eles resolveram a questao, em
diferentes fases de suas teorias, acharam nadamillugar a partir de onde pensar a relacéo

entre o psiquico e o social, fazendo dela um velidadrticulador entre essas dimensdes.
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3.3 O Edipo, o Nome-do-Pai, a Familia e a relac@&mtre o Psiquico e o Social

Para compreender a importancia do Nome-do-Pai etéfora paterna é necessario
lembrar que Lacan transforma o complexo de Edipe@steutura do drama do sujeito na
ordem do simbodlico. Em Dor (1989, p.92) encontrangpe “o0 Nome-do-Pai é uma
designacéo enderecada ao reconhecimento de un@ofamgbdlica, circunscrita no lugar de

onde se exerce a lei.”.

O complexo de Edipo é considerado um conceitoialrem psicandlise e foi criado
por Freud a partir de suas pesquisas e observag@kscomplexo se caracteriza por
sentimentos contraditorios de amor e hostilidaderdaca em relacdo a seus progenitores.
Isso acontece quando a crianca atravessa a fase flirante a segunda infancia (por volta
dos 4 anos), e se conscientiza da diferenca eatsexons. O complexo inicia-se quando o
bebé, habituado a receber total atencdo, amoirhoano atingir a segunda infancia, passa a
ser alvo de inumeras interdi¢des instituidas pélai@ e pela sociedade na qual esta inserido.
Assim, a crianca percebe que ndo € o “centro deetso” e ingressa em uma das varias fases
de passagem em sua vida, que definira o seu caanpamto quando adulta, principalmente o
referente a vida sexual e a presenca da sexualeladéoda sua orientacdo subjetiva. A
crianca é dominada por sentimentos opostos, quigacam o complexo de Edipo, e sente
uma forte atracdo pelo sexo oposto — a meninagaé]am menino pela mae. Porém, ela passa
a hostilizar, ao mesmo tempo em que ama seu adeerséa menina hostiliza a figura

materna; o menino, a figura paterna.

O que é o Edipo, entdo? Em Nasio (2007, p. 12préramos uma abordagem da

guestao:

O Edipo € a experiéncia vivida por uma crianca deca de quatro anos que,
absorvida por um desejo sexual incontrolavel, teragfender a limitar seu impulso
e ajusté-lo aos limites de seu corpo imaturo, eoisels de seu medo e, finalmente,
aos limites de uma Lei tacita que lhe ordena que @a tomar seus pais por objetos
sexuais.

Nasio (2007, p.12) conclui que o Edipo é uma dafe iniciatica passagem de “um
desejo selvagem para um desejo socializado, eitagi®igualmente dolorosa de que nossos
desejos jamais serdo capazes de se satisfazendatal”

Segundo Lacan (1938), a psicanalise revelou riasoas pulsdes genitais cujo apogeu

se situa no quarto ano de vida. O autor (idem,)md@enta:

Fixando a crianga por um desejo sexual ao objets préximo que normalmente a
presenca e o interesse lhe oferecem, a saber,gemtar do sexo oposto, essas
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pulsGes fornecem ao complexo sua base; a frustdedds forma seu né. Ainda que
inerente a prematuracéo essencial dessas pulsses,frestracdo é referida pela
crianca ao terceiro objeto que as mesmas condd®gsesenca e de interesse lhe
designam normalmente como obstaculo para suaasgtsfa saber, ao progenitor
do mesmo sexo.

Segundo Lacan a frustracdo pela qual a criancaapasacompanhada de uma
repressdo educativa que objetiva impedir qualgealizacdo dessas pulsbes. Porém, ela
intuitivamente percebe a situagdo que lhe é praibibsim, o progenitor do mesmo sexo
aparece para a crianca ao mesmo tempo como “oeagantnterdicdo sexual e como o

exemplo de sua transgressao.”

De acordo com Lacan (1938/1987, p.44),

O desejo edipiano aparece, com efeito, muito nménso no menino e, portanto,
para a mée. Por outro lado, a repressdo revelaseemmecanismo, tracos que s6
parecem justificaveis inicialmente se, em sua fotipiaa, ela se exerce do pai para
o filho. Ai se encontra o cerne do complexo daragat’.

Pode-se dizer que a época do Edipo é quandorgars instala no registro simbolico
da linguagem e da familia e isso representa para eircunscricdo de sua individualidade

dentro do grupo familiar e da sociedade.

Lacan articula trés tempos no desenvolvimento dipd O primeiro esta relacionado
com a relacdo dual mae-crianca. A crianca desejatisd para a mae, deseja ser
“inconscientemente o complemento de sua faltalusfaNeste ponto, pode-se dizer que a
crianca ndo € um “sujeito”, mas uma falta, poiscatocar-se como um nada, ndo tem
substituto simbdlico de si. Encontra-se, pois,gievde individualidade, de subjetividade e de
um lugar na sociedade. Segundo Poli (2007, pex3® € uma etapa necessaria, na qual se

constitui 0 narcisismo.

No segundo tempo, o pai faz a intervencéo e “@icaanca do objeto de seu desejo e
priva a mée do objeto félico.” A crianca encontizeado pai. Chega-se, assim, ao advento do

simbdlico pelo Edipo.

Segundo Lemaire (1989, p.128), para que o0 pairse@nhecido como representante
da Lei é preciso que sua palavra seja reconheeldaniie. S6 a palavra da ao pai uma fungéo
privilegiada. Portanto, segundo a autadaify p.128),

' Devido a isso, 0 menino é normalmente tomado csujeito nas exposicdes didaticas do complexo.
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Se o pai for reconhecido pela mde como homem e cepesentante da Lei, 0
sujeito tera acesso ao “Nome-do-Pai”, ou a “metfpaterna’. (Nome-do-pai,
significante da funcdo paterna, ou advento do maicampo do Outro, ordem
simbdlica), que da fundamento a lei simbdélica dhailia.

De acordo com Poli (2007, p. 23), essa operacaoddica € vivida como uma “queda

narcisica que incide tanto sobre a crianca quantitesa sua referéncia materna, e completa

O falo ndo pertence nem a um nem a outro, ndo tammdo o sexo do filho em
questdo. Ele esta no pai, aquele que é assim nomeattsejado, pela mde. Para a
crianca esse outro que a mae deseja € vivido cammesmo tempo, idealizado e
ameacador. Ele encarna o falo que ela fora outdestjtuindo-a desse lugar. Desse
modo, opera-se, ao mesmo tempo, interdigdo dotmeesastracéo.

O terceiro tempo € a resolucdo ou ndo do Edipond®eha aceitacio da Lei pela
crianca, ou a mée nao reconhece o lugar do pajedcs“permanecera identificado ao falus e
submetido ao desejo de sua mae”. Se ha aceitagawiahca se identifica com o pai como

sendo aquele que ‘tem’ o falus”. Lemaire (198928)1baseada em Lacan, diz o seguinte,

A resolugdo do Edipo libera o sujeito dando-lhenco Nome e o lugar na
constelacdo familiar, o significante originario siea subjetividade. Promove-o na
realizacdo do si pela participacdo no mundo daudigpgm, da cultura, e da
civilizacéo.

Observamos, assim, que o Edipo permite a passalpemegistro imaginario ao
registro simbdlico: a linguagem. Poli (2007, p. 2#ma que

Tanto para Freud como para Lacan, a inscricao ko faico participa do conjunto
de operagbes psiquicas elaboradas no complexo g®,Esendo uma de suas
funcdes mais importantes. Que a mée ndo deténo eifab que esta em questao; ha
gue se buscar no pai — na funcéo paterna — ,@s®iréena relacdo mae-filho que é
investido pelo discurso materno e pela cultura coepoesentante da lei. Por isso,
também, a saida do Edipo implica o surgimento germsu, a instancia psiquica que
representa a lei, os valores morais e 0s ideaiaisoc

Desta maneira, percebemos que é no interior ddlidagque o sujeito descobre a
existéncia de uma Lei simbdlica baseada em intexditomo o incesto, e lugares fixos de
parentesco. O pai, sendo aquele que da nome aw dillencarna a autoridade, serd o
representante da Lei. O Nome-do-Pai € o signifecdessa funcdo paterna, como uma chave

que abre, ao sujeito, 0 acesso a estrutura simab®ligie Ihe permitira nomear seu desejo.

No texto ‘Psicologia das massas e a analise do, éweud mostrou como é tarefa

intrinsecamente dificil para a psicologia indivitldasprezar as rela¢des de um individuo com
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0s outros. Segundo Freud, essas relagées acontiEcésh maneira que, desde o comecgo, a
psicologia individual é também psicologia sociaeud (1921, p.81) diz

E verdade que a psicologia individual relacionacsen o homem tomado
individualmente e explora os caminhos pelos qukgsbasca encontrar satisfacao
para seus impulsos instintuais; contudo, apenasnenmte e sob certas condi¢fes
excepcionais, a psicologia individual se acha esigdo de desprezar as relacdes
desse individuo com os outros.

Por isso, as relagbes de um individuo com a fanfflais, irméos e irmas), com
amigos, com a pessoa amada eram consideradas enfrodnos sociais. Percebe-se, assim,
que desde Freud, ja se questionava o papel dadaroiho sendo uma instituicdo capaz de
exercer influéncia sobre a vida mental do individeoder-se-ia dizer que do ponto de vista
de Freud a familia seria uma espécie de instanediatiora que faz o lago entre o individual

e o social.

Ja Lacan, ao escrever o8dmplexos familiarésem 1938, coloca a familia como
“objeto e circunstancia psiquica’. Ele comeca @fagn movimento na mesma direcao que
Freud, enPsicologia das massas e a analise dodaupensar a relacdo entre o psiquico e 0
social. Segundo ele, o sociolégico tem como olgetodem da realidade e isso permite julgar

os resultados da pesquisa psicoldgica.

Lacan (1938) define complexos como sendo aqueles “ceproduzem uma certa
realidade do meio ambiente”. S&o dominados pordataulturais e pode-se dizer que a
familia € o lugar de eleicdo dos complexos maidvest e tipicos, que funcionam como
“organizadores” no desenvolvimento psiquico. Evésados complexos que entendemos a

dimensao psiquica do familiar.

Passemos a uma rapida visdo/noc¢do dos trés camspfariliares elaborados por
Lacan. O primeiro é €omplexo de desmamgae fixa no psiquismo a relacdo da alimentacao
e € dominado pela imagem materna. Diz-se que ané&atacdo do corpo e sua angustia
dominam o sujeito de zero a seis meses. A saturdgacomplexo funda o “sentimento
materno” e sua sublimagado contribui para o “sentimdéamiliar”. J& sua fixagdo dominada
pela imagem materna, segundo Lacan, pode man#estagm forma de anorexia,
envenenamento por toxicbmanos por via oral, regimefome das neuroses gastricas e

suicidios nao violentos.

Em seguida vem G€omplexo da intrusd — 18 meses). Segundo Lacan (1938/1987,

p. 30), “o complexo de intrusdo representa a e&pela que o sujeito primitivo realiza, na
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maioria das vezes quando vé um ou varios de seusllsmntes participar com ele na relacdo
doméstica, melhor dizendo, quando ele se reconbec® tendo irméos. Este complexo
concede ao sujeito uma unidade, uma imagem unifieado proprio corpo. A sua fixacgao,

dominada pela imagem do semelhante, poder-seilauiata proliferacdo das psicoses e

delirios, a eleicdo de objeto homossexual, o fistich sexual e as neuroses hipocondriacas.

E por dltimo vem oComplexo de Edipgue, como ja foi abordado anteriormente, é
dominado pela imago paterna, que introduz o sujitalteridade, ao ideal do eu e aos

intercambios sociais. Segundo Lacan (idem, p. 41),

Foi descobrindo na andlise das neuroses os faipsumas que Freud evidenciou o
conceito de complexo. O complexo de Edipo, expdstwjo em vista 0 nimero de
relacdes psiquicas que ele interessa em muito®paolesta obra, impde-se aqui —
tanto para nosso estudo, uma vez que ele defing paaiicularmente as relacfes
psiquicas na familia humana — quanto para nossezacria medida em que Freud da
esse elemento psicolégico como forma especifidardédia humana e lhe subordina
todas as variacdes sociais da familia. A ordem digabdaqui proposta, tanto na
consideragdo das estruturas mentais quanto dos $atoiais, conduzird a uma
revisdo do complexo que permitird situar a fampaiernalista na historia e

esclarecer mais adiante a neurose contemporanea.

Percebemos que nesse ponto Lacan comeca a langaeritica a relacdo que Freud
propde entre o social, o psiquico, o familiar e dipiano. Lacan afirma que Freud
estabeleceria uma correlacdo demasiada direta @r@d#piano e o psiquico quando afirma
que “Freud da esse elemento psicolégico [Complexddipo] como forma especifica da
familia humana”. Por isso Lacan também critica Br@ea medida em que fazendo esta
correlacdo demasiada direta entre o edipiano e nolifg, estaria negligenciando o

componente social, as “variagdes sociais da familia

Como veremos mais adiante, essa critica lacamidmaud teve fortes repercussdes na
teoria. Poder-se-ia dizer que Lacan inclina a lga@grara o outro lado, e se ele acusa Freud de
“psicologizar’ a familia e negligenciar a dimensazial desta, alguns autores ja apontaram
que Lacan, de alguma forma, “sociologizou” demaidamilia. Nesta via iremos nos
aproximar de um debate que existe hoje na teor@malitica, que tem suas raizes nessas
criticas de Lacan a Freud, que levou aquele a pafigura de um “declinio do Nome-do-
Pai”, resultado da crise da autoridade do pai iodaefamilia paternalista, o que esclareceria

a neurose contemporénea.
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3.4 O debate Lebrun e Zafiropoulos
Como foi proposto anteriormente, mostraremos as goai¢oes distintas dos autores
Lebrun e Zafiropoulos acerca do declinio da imaafenma.

Lebrun, psicanalista francés, provavelmente baseomna interpretacdo de Lacan de

1938 para formar sua teoria sobre os motivos da sncial que vivemos atualmente.

Lebrun (2004) afirma que a familia sempre foi oldeado da vida social”. Pode-se
dizer que era a familia que preparava para otsujeacesso a sociedade e o papel do pai
sempre foi o de representante da autoridade. Nmtntsegundo o autor, ao longo da historia
a hierarquia no casal foi desaparecendo e umai#aigilalitaria foi surgindo no cenario
social, na qual predomina as negociacdes internassalidariedade entre os conjuges. O
declinio da identidade paterna abriu caminho pafggwa materna, pois hoje a mulher

conseguiu um grande espaco na sociedade. Seguhel@Suapud Lebrun 2004, p.15)

E ela quem escolhe o homem com o qual fara seo. ffhela quem escolhe o
momento que considera mais favoravel para seutprdia se tornou, de alguma
forma, simultaneamente pai e mae na origem dagaian

Desse modo, a mulher passou a ter um forte poelaetedisdo e essa evolucdo no
percurso da histéria familiar seria geradora dsecrCrise essa que, segundo o Lacan dos
Complexos Familiare€1938/1987), afrouxou os lacos familiares e troefe#tos psicolégicos
originados a partir de um declinio social da impgterna.

Lebrun toma como ponto de partida que o papel aicépassegurado pelo fato de
sustentar a criangca em seu trajeto e, para quepapsépossa ser exercido é fundamental, do
ponto de vista psicanalitico, a palavra de uma etulbe acordo com Lebrun (2004, p.42) “é
preciso que uma palavra seja dita pela mée solgp@ecsustenta o lugar do pai, condi¢ao
indispensavel para que o pai simbdlico opere.” EBgugla, é necessario que aquele que
sustentara para a crianga ser 0 pai intervenhaaene e 0sso, ndo importando que coincida

genitor e pai.

Mas Lebrun também afirma que a funcdo paternagarido pai também exige ser
sustentado pelo social. Ele diz que “a sociedade @star congruente com aquele que
sustenta o lugar ao intervir como pai real tantaeacéo a crianca quanto em relacédo a mae”
(idem, p.43). Para ele, atualmente teria aconteaimiodeslocamento do lugar do pai se
comparado ao passado. Hoje os pais participam wizaedlo e dos cuidados com os filhos,

auxiliam as maes e executam tarefas e funcdes e eonsideradas prioritariamente
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maternas. Com isso acontecendo, Lebrun acreditaéditedo um equilibrio que estd em

ruptura” e que o lugar para o pai esta atualmdratado.

Além disso, ha ainda o discurso da ciéncia modeuma veio abalar o lugar da
autoridade religiosa, produzindo um novo laco $o€adiscurso da ciéncia comanda um
saber de enunciados e colocou um fim na legitinedaddada na autoridade do enunciador,
na “figura do mestre”. De acordo com Lebrun, o dliso da ciéncia implica a perda da
referéncia. Ele ndo menospreza ou anula a impaat@iacciéncia, mas chama a atencéo para
os efeitos sociais que a ciéncia estaria produzindmo podemos perceber em sua obra
(2004, p. 209)

Entendamo-nos bem, ndo se trata, aqui, de pretegneenma sociedade organizada
em torno da ciéncia esteja votada ao fracasso,dmadentificar que, ao aderir a
seus implicitos, ela se prop6e como alternativaetivel de nos desembaracar dos
acasos da hierarquia social e, sem forca que fagrapeso, espontaneamente
evoluira para uma légica que chegara até a deshagitqualquer lugar para a
autoridade.

Percebemos que Lebrun acredita que o novo lac@l spduzido pela ciéncia
contribui para o declinio da hierarquia na sociegdagdis com o advento da democracia e com
o distanciamento de um social organizado em tomeeligioso ocorreu um deslizamento da

autoridade, o que teria modificado a interpelagésigeito pelo social.

Lebrun também critica a posicdo materna atualmeie, em sua opinido, sustenta a

funcao paterna. Vejamos como ele aborda essa quedtin, p.211)

Ela se apresenta, a partir dai, como incestuosbdea o exercicio da fungéo
paterna e colabora, simultaneamente, no decliniopaio Num movimento de
péndulo, essa eroséo do poder paterno ndo permiseam pai sustentar seu lugar de
contrapeso necessario a dialética familiar e catifiassim, no seio mesmo da
familia, o que o social promove.

Lebrun aponta que, provavelmente, € nesse atutdxtonou seja, nessa falta de uma
autoridade, de um poder paterno, que o sujeit@ testapar de suas obrigagdes, gerando os

novos fendbmenos de sociedade e “novas doencamda al

Zafiropoulos, sustentado num Lacan posterior, &pque a versédo de Lacan de 1938
do Edipo é caracterizada por um declinio da awdddpaterna, que seria responsavel pelo
surgimento da grande neurose contemporénea. Lawsse momento, afirma que as
violéncias e o conjunto dos sintomas dependem aladigbes sociais do edipismo, ou seja, a

teoria gira em torno da imago paterna, cujo “valarestruturacdo subjetiva € diretamente
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ligado ao valor social do pai de familia e da ird€§o social da propria familia”. Aqui
encontramos a critica que Zafiropoulos realizaagah, ja mencionada anteriormente, em que
Lacan teria se deixado influenciar pelo saber $ogico para dar conta de fendmenos

psiquicos, como é o caso do complexo de Etipo.

Ele mostra que em todos os tempos e praticamentedariugar a forma conjugal da
familia foi dominante e que as grandes familiasréisn lugar em quantidades restringidas.
Aponta entdo a fragilidade da abordagem da cordréailiar e da teoria do declinio do
nome do pai para dar conta da violéncia instaladaodernidade. Por isso critica a proposta

das novas patologias baseadas no declinio da ipsigma.

Zafiropoulos (2004, p.8) aponta que, atualmenteg grande parte dos integrantes do
campo psicanalitico acredita que “as nossas satgsdacidentais se caracterizam por uma
violéncia social cuja poténcia é historicamentdlitaée que se explica pelo desmoronamento
do simbdlico”. Segundo ele fica claro que uma pédés investigacdes psicanaliticas carece
demais de uma profundidade historica e de um sbeldgico que permitiria diagnosticar as
“catastrofes” que afetam a estrutura da familigua € vista pelas outras ciéncias como uma
instituicdo plastica, dominante em todo lugar etedo tempo pelas leis conjugais. Esta visdo
deficiente do saber sociologico assegura a pemsistéda teoria do jovem Lacan que
diagnostica o declinio da familia ocidental bem coda imago paterna como causas das
violéncias sociais, dos casos de anorexia, sujcfdiocomanias, perturbagdes narcisistas e

estados limites.

O autor possivelmente acredita que o0 éxito deds#ss se embasa no “fantasma” do
pai em decadéncia. Ele afirma que teria havido (Begléncia imaginaria” com ponto de
partida numa familia protetora e um poderoso cpef¢etor. Por isso nos encontrariamos
hoje em estado de abandono e miséria, porqueréddigéio tradicional dos papéis parentais
teria se modificado. Mas isso, como dizemos, sgyenas uma representacdo imaginéria. De
acordo com Zafiropoulos, o que se deveria fazemlécar as coisas em ordem segundo a
teoria de Freud: primeiro esta a angustia da g@girggue € estrutural, a - histérica) e depois
a queixa nostélgica com seu fantasma de abandoineer(séo imaginaria). Segundo
Zafiropoulos (2004, p.35), uma coisa € reconhecdugar do pai nos momentos mais

* para compreender melhor esse ponto tdo critidsames anteriormente o livio de Fretsicologia das
massas e a analise do ew de LacanComplexos Familiareglo ponto de vista da relagéo entre o psiquico e o
social, concluindo que essa relagéo é tudo memedé tudo menos transparente, é tudo menoselatiio de
determinacéo numa s6 direcéo.
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precoces da estruturacdo subjetiva e outra, mifitcedte, é reforcar, compensar - contra a
perspectiva freudiana - a imago paterna.

Segundo o autor ndo podem ser projetados de fdirata fendbmenos de natureza
social (como o pai da familia patriar@alpara o dominio psiquico. O “pai”, muita vezes,
aparece conceitualizado a partir de nocdes sodal®ge projetado dentro do arcabouco
psicolégico de forma acritica. Quando isso acontaceostalgia do pai pode ser entendida
como um fato diretamente relacionado as mudangaaise do declinio de certa organizagédo
familiar patriarcal - que acabariam afetando o ¢eaifamilia patriarcal. Porém, deve-se
considerar ai que tal declinio é social e ndo pige que ndo ha uma projecdo de um ao

outro.

Embasado nessas idéias é que Zafiropoulos diz gnestalgia do pai deve ser
atravessada (que é uma operacdo simbdlica suljet)lv@ ndo compensada (operacao

imaginaria egoica).

3.5 Ressonancias do Debate

Diante das divergéncias vistas, o que faremos @irségima pequena abordagem das
ressonancias do debate anterior. Para isso, aealisa alguns posicionamentos do
psicanalista brasileiro Joel Birman dentro da tepsicanalitica. Ndo ha intengcdo de esgotar
as ressonancias do debate, mesmo porque este m@Es@ foco, mas sim, levantar alguns

guestionamentos sobre as posicdes e o rigor tedoE@utores em questao.

Para Birman (2007), Freud, em sua obfal-Estar na Civilizagapfez um esforco
para circunscrever o mal-estar do sujeito na madizde. Segundo o autor, a psicanalise é
uma leitura da subjetividade e de seus impassesaternidade, e ele levanta algumas

questdes sobre a condi¢cdo da subjetividade nosiiass.

A visdo de Birman ora se aproxima da de Zafiropgulora de Lebrun. Esta
plasticidade da teoria psicanalitica, na qual nsuiedricos fundamentam-se € motivo de
critica para Zafiropoulos, como ja mencionamos réorteente. Ele critica a forma como
alguns tedricos explicam o mal-estar e a violém@a sociedades ocidentais, embasados

apenas na histdria e no desmoronamento do simbdlico

Zafiropoulos (2004) mostra que a nostalgia € astaue a-histérica e Birman (2006),

baseado em Freud, equipara-se a esta visdo qudinch@a @ue o registro psiquico do

2.0 pai da familia patriarcal também exerce o Nomga (funcdo simbélica de pai), mas isso ndo qlissr
que o seu declinio venha supor automaticamenteltiedo Nome-do-pai.
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desamparo seria de ordem originaria e que maraasigjetividade para sempre. Isso seria
sustentado porque o enunciado do desamparo ddeosé@jbaseado na presenca da pulsédo de
morte no psiquismo humano. Como ja foi visto ifioente, a pulsdo de morte, segundo
Freud, constituia a base estrutural do aparelhguigei. Dessa maneira, 0 sujeito, sob o
desamparo, é perpassado e inundado por constargas pulsionais. Segundo Birman (2007,
p. 44),

O sujeito é tomado pelo excesso de cabo a rabasftomesmo, ele é obrigado, por

um lado, a realizar um trabalho de ligacdo daquielazs irruptivas, constituindo

um campo de objetos capazes de oferecer um haipassivel de satisfagao e, por

outro, deve se impor a exigéncia de nomeacao dasjfetas.

Assim sendo, para dominar as intensidades queaggsam o0 sujeito, ele devera
arquitetar circuitos pulsionais estésicos, bem coowstruir “derivagdes simbdlicas para os
excessos pulsionais”. Como sabemos, isso acongegpre de maneira renovada, porque a
pulsdo é forca constante e sempre se repete. Blimague o efeito do “impacto pulsional
sempre a angustia”, e caso 0 sujeito ndo consassformar estangustia do realem
angustia do desejoele poderd sofrer um efeito traumatico. Vejamoargumentagcdo de
Birman (2007, p.44) sobre isso.

A constituicdo de circuitos pulsionais ligados a eempo de objetos de satisfacao,
possibilitando a simbolizacdo das forcas pulsioaaigepresentantes-representacao,
constitui a condicasine qua nonpara a transformacdo da angustia do real em
angustia do desejo, impossibilitando, pois, a lasé®, no sujeito, do horror do
trauma.

Seria isso 0 que Zafiropoulos chama de atravessastalgia do pai? Barrar os efeitos
mortiferos da pulsdo de morte e, desse modo, pegué os destinos eroticos e sublimatérios

para as exigéncias pulsionais possam ter lugar?

Por outro lado, Lebrun, sustentado pelo sabeoEmgco, acredita que o que esta no
cerne do cenario atual de violéncia e das novadqupds da alma € a falta de uma autoridade

e, neste ponto, Birman parece estar em sintoniaLedomun.

Birman (2006) afirma que é preciso reconhecer @ueina da familia tradicional
“demoliu com os meios sociais ddentidadg, que constituiam as subjetividades por
delegacao antecipada. Birman (2006, p.27) diz

A ruptura das formas antecipadas de producdo tdeati promovidas como
invariantes pela tradicdo, lanca as subjetividameabismo do desamparo. Este é o
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residuo maior produzido pela quebra da tradicgmrér da qual o sujeito deve se
constituir inapelavelmente com os seus proprioosei

Mas se o desamparo € estrutural e originario cpou® ser ele agora um residuo

produzido pela quebra da tradicdo?

Birman também diz que a nostalgia do pai peloitsugea matéria prima do mal-estar
existente na modernidade, pois a inexisténcia de neferéncia essencial — a figura do pai —
levaria a ruptura dos “pressupostos da sociedadkcitmnal produzida pela modernidade”.
Pois, segundo ele, a figura do pai patriarcal tonithada, haja vista o deslocamento de uma

familia extensa para uma familia nuclear, o quiginggu o poder paterno.

Segundo o autor, também foi retirado o fundamesmabdlico do poder paterno
guando foi “sacramentada”’ a morte da figura de Deumodernidade, sendo que esta figura

era 0 que outorgava suporte aos registros da isiggéio e do sentido.

Desse modo, sem a figura do pai e de Deus conie elotetor, completamente sem
solo, o sujeito visaria, segundo Birman, a qualquesto, evitar a dor produzida pelo
desamparo. Esse sofrimento psiquico evidenciani@og as diferentes condicdes subjetivas

geradas na atualidade, como 0 masoquismo, a viaJénperversidade.

Seria isso a que Zafiropoulos se refere quando dak a nostalgia ndo deve ser
compensada? Essa fragilidade das subjetividadesodarnidade € o que as levaria a busca
imaginaria de algo que as livrassem desse estadesgenparo? Algo que as compensassem e

as fizessem ter a “sensacéo” de que dominam o gesaf

Por este viés, Birman (2006, p.26) aponta 0 masogif como uma maneira para
apreender as figuracées do mal-estar nos diassatDasse modo, 0 masoquismo seria a
“forma privilegiada de ser da subjetividade, quesgege desta maneira triste de um suposto

maleficio maior produzido pela modernidade, qug, sedesamparo”.

'3 Masoquismo: perversdo sexual em que a satisfastadigada ao sofrimento ou a humilhagéo do individ
Freud estende a nogdo de masoquismo para alémmdagd® descrita pelos sexdlogos, reconhecendajmor
lado, elementos dela em numerosos comportamentaaisee rudimentos na sexualidade infantil, e,qudro,
descrevendo formas que dela derivam, designadarfreasoquismo moral’, no qual o individuo, devidara
sentimento de culpa inconsciente, procura a podigd@itima sem que um prazer sexual esteja diretieme
implicado no fato. (LAPLANCHE; PONTALIS, 1976, p3b

Birman (2006, p.28) corrobora essa teoria quanmzgue “é preciso dizer literalmente que o masaqaigao é
0 simples deleite com o sofrimento, mesmo que teitha esta a representacdo maior que se constituiu
discurso psicopatoldgico desde a sexologia, nanskegmetade do século XIX. N&o se trata pois, narépcia
masoquista , para o sujeito, do simples usufrutpredeer e do gozo com a dor.”
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O sujeito masoquista permite que o outro facaegyer com ele, que use seu corpo,
tudo isso para fugir da posicao de desamparo. Bi(@@07, p. 47) mostra o seguinte:

Na posicdo masoquista, o sujeito se agarra e aaiooko outro, oferecendo a este,
em contrapartida, seu corpo como objeto de goz® @ssim evitar, custe o que
custar, a tragicidade do desamparo. A soliddo ie experiéncia implica é
insuportavel para essas individualidades, de fayoe elas preferem se agarrar a
fabula falica do outro do que suportar o real d@iatia. Portanto, o que caracteriza
a subjetividade masoquista ndo é o desejo prinaériser humilhado, ou tampouco
0 desejo de sentir dor. Estes sdo desejos quepagsam, sem divida, mas de
maneira secundaria, derivacbes que sdo da impaksild de suportar o
desamparo. Com isso, 0 masoquismo é o oposto dastamgsua contrapartida mais
rigorosa, pois prefere-se a posicdo masoquistamesite para que a angustia do
real seja afastada.

Fica claro, assim, que 0 que 0 sujeito masogbistaa € um “senhor” e um “mestre”

para se apoiar e evitar a dor do “abandono”.

Poderiamos considerar, entdo, essa andlise doocamgnto masoquista como um
exemplo de como 0s sujeitos tentam compensar, aim&afiropoulos, o mal-estar e a

nostalgia do pai.

Percebemos, desse modo, que ha diferentes postareslacéo ao declinio da imago
paterna. Parece que o declinio do Nome-do-Paiaestétecendo na teoria psicanalitica como
proposta de conceito e esta dimensdo tedrica calousssa disposicao diferentes pontos de
vista, bem como diferentes propostas para expticatual estado de violéncia em que as
sociedades estéo inseridas. Nossa intencédo née gosionarmos de maneira favoravel ou
oposta em relacdo as teorias abordadas. O queetengeu foi comentar e questionar,
perceber os pontos contraditorios e em comum qae apresentam para, com isso,

adquirirmos sustentacéo tedrica para falarmos sobi@éncia em nosso pais — o Brasil.
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4 VIOLENCIA E PSICANALISE

Se a condicdo de nostalgia de desamparo € estrutuqae dizer da violéncia em si?

Sera que suas raizes também se encontram em possiugao estrutural?

Atualmente é indiscutivel a relevancia social dubfema da violéncia, principalmente
da violéncia urbana, que se tornou uma inquietagdidiana na vida de muitas pessoas. E
extensa a proporgdo da violéncia. Deparamo-nos \doléncia no transito, violéncia das
discriminagfes raciais e sociais, violéncia padljcialéncia “gratuita” contra os individuos e

parece que essa lista ndo para de crescer.

A violéncia pode perturbar e desestabilizar o $p@aovocando desequilibrios.
Devido a isso, propagam-se estudos e pesquisadrides wiéncias sobre a violéncia, para
tentar encontrar as causas da agressividade eyaugr caso, tentar resolver os impasses e
os conflitos que, de acordo com o que a histéniageaindicar, sempre fizeram parte do curso

da humanidade.

Percebemos que sempre houve um interesse da pisieag@ relacdo a génese da
violéncia. No entanto, sera que ela pode ser egdi@ partir de conceitos psicanaliticos?
Poderiamos dizer que a violéncia € um objeto dzapélise? Seria possivel responder: Por

que a violéncia? Esses sao impasses que tentaamiakar neste capitulo.

A violéncia foi tema constante nos trabalhos deu#fy pois se pode perceber seu
interesse em esclarecer os efeitos da violéncige sppsiquismo. Em seu teXtd mal-estar
na civilizacdo”, o tema principal € o antagonismo entre as exigéndas pulsdes e as
exigéncias restritivas da civilizacdo e fica bastgerceptivel que todo processo civilizatério
gera um mal-estar que se situa entre o ideal dézagdo em questdo e o sujeito. Vimos,
inicialmente, que de acordo com Freud, as ressigdeepressdes impostas pela sociedade
geram desconforto, mal-estar, e a partir dai fatkamee esse desconforto e/ou mal-estar é
estrutural. Mas qual € a relacdo que, a partirrdad; pode ser estabelecida com a violéncia e

as posturas hostis e violentas do sujeito?

Freud viveu a experiéncia da guerra e isso faeorea formulacdo da tese da forca da
agressividade e do 6dio, permitindo, assim, a @gitnmais precisa do conceito de “pulsdo de
morte”, em confronto com a “pulsdo de vida’. Elestna, entdo, que a agressividade € um
dos destinos possiveis da pulsdo de morte; elaviaden para fora numa tentativa de
preservacdo da vida. Segundo Sodré (2002, p.24reda alguém seria garantir

imaginariamente a sobrevida propria, transferingooate para o outro. Agredir a si mesmo
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implicaria dirigir para dentro a pulsdo destrutivAssim, na visdo do autor, “a relagéo
sadomasoquista (pulsdo de dominacdo e submissipyaese para Freud de uma fase

(mitica) em que a pulsdo de morte esta voltadagpang@smo.”.

Para Endo (2005, p.204pD mal-estar na civilizacdo”é, em muitos aspectos, uma
Gltima vers&o de “Totem e Tab”em que Freud tentou reconstruir logicamenteumgito
da horda primitiva, da qual teriam decorrido osstitmintes da ordem social (o Paia
autoridade, Deus). Endo afirmdém p.204)

O mal-estar ressurge como a marca inexoravel ddacigho e o pai, 0 soberano,

como figura inelutavel e psiquicamente intranspelniemblema e representagdo da
morte que o individuo revive no Edipo através dmmpiexo de castracdo, cujo

fundamento permanece sendo, para Freud, a maroacéigieito com 0s sinais da

morte e da culpa revividas com marcas internalizatta parricidio que ndo pode

jamais ser repetido.

Por essa razéo pode-se dizer que o superego salita-cultura e segundo o autor ele
segue sendo a “marca inexoravel no psiquismo defema narcisicd aberta na experiéncia
da castracdo”, e que nunca é totalmente cicatrizada

Vimos que esta abordagem foi feita por Freud qoaséd localizou o surgimento do
superego como a resultante do “sepultamento dooEdijpie deixaria no aparelho psiquico a

marca da castracéo imposta pela introjecéo dasfigaterna como modelo.

 No livro “Violéncia” de Maria Laurinda Ribeiro de Souza (2005, p. &7autora mostra que é efotem e
Tabu (1913) que o “mito do assassinato do pai da hprdaitiva e da instauracdo do interdito do incesto
descrito como momento inaugural da cultura. Frezdima diferenciagdo entre a interdigdo do fraliocé a do
parricidio. A primeira é efeito de um contrato:dadepois de realizado o objetivo de sua unido e mdtarem o

pai e acabarem com seu poder absoluto, os filhmecaram a lutar entre si para ocupar o lugar donpatio. A

fim de impedir a dizimag¢do total, renunciaram aslhenes por quem haviam cometido o assassinato e
instituiram a interdicdo do fratricidio. O assastindo pai — no qual foi atuado o &dio por eléberbu a
corrente afetiva proveniente do laco de amor qunbéan os unia. E a nostalgia pelo pai — e a culidabié pelo

ato cometido, que faz com que os filhos o transéonnem totem. O pai morto adquiriu, assim, um paclgito
maior do que aquele que possuia em vida; instasgapmo lei simbdlica.”

!> Reforcando que Pai em psicanélise funciona conepaolpr simbdlico e, na sua esséncia, é “a-histbrieo
universal e seu carater fundamental é de ordeastrgturar os mundos psiquicos dos sujeitos.

'8 Freud formulou a tese de narcisismo priméario eis@amo secundario. O narcisismo primario desigma u
estado precoce em que a crianga investe toda kbglmem si mesma. O narcisismo secundario designa
retorno ao ego, da libido retirada dos seus investtos objetais. (LAPLANCHE; PONTALIS, 1976, p.368
Entendemos, assim, que num estagio primitivo derdesdvimento libidinal, o sujeito apresenta a poiisiade

de retirar a libido, a energia dirigida ao Objeta seja, para um “outro”, reinvestindo em si mesmo,
narcisicamente. O individuo, dominado pelo compuoetato narcisico, sé considera o “outro” como obgEseu
servico e de seu dominio e, por isso, tera poustrsigulos em relacéo a violéncia.
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4.1 O rigor do Superego

O que vem a ser entdo o superego?

Encontramos em Zafiropoulos (2002, p.98) que tpata Freud quanto para Lacan o
superego é uma instancia psiquica e esta clararagudelo no centro da ligacdo do sujeito

com o grupo social.

Freud, na tentativa de teorizar sobre o apareliquig®, propés distinguir trés
“estruturas funcionais”: O Id, o Ego e o Superege sado relacionadas e articuladas entre si.
Almeida (1996) mostra que o Id nomeia a instanctaal do sujeito que corresponde a carga
pulsional radicada na estrutura constitucionalsggeie humana e que exige respostas rapidas
para suas necessidades basicas, elementaresse aotapb, por exemplo, as pulsdes de auto-
conservagdo. De acordo com o autor, do Id sairi@mingpulsos, passiveis de serem

modificados pelo Ego.

O Ego formar-se-ia do Id, seria uma parte del&g0 podera inibir ou modificar o Id

e também permitir-lhe transformar-se diretamenteagéio; e registraria os impulsos do Id
projetando-os sobre os objetos externos em fornsediEmentos e afetos. Segundo Almeida
(idem p.15), caberia ao Ego “receber e solucionar dBnaekbs do meio externo e do
Superego, percebendo-os, elaborando-os e modibeasi\dndo obrigatoriamente em plano
consciente, pois ele também transita por zonamgwentes”. A ele compete, ainda, “decidir”
se 0 que é percebido estd no meio ambiente ou ndarinterno do sujeito. E para isso ele
atende ao que é chamado “principio da realidadéizando-se, de acordo com o autor, da
atencédo, da orientacdo, da memoria, da mobilidagmral, de todas as formas de linguagem
e da inteligéncia com suas fung¢des de juizo eariGom isso, 0 Ego tem a importante tarefa
de discriminar e atuar sobre a realidade, adaptseda ela ou transformando-a, quando
possivel.

Endo (2005, p.195) diz que a acdo do superegin&pa e rude, mas “seus modos
sao partilhados pela civilizacao castradora (pa®) ele representa”. Essa instancia virtual do
sujeito passaria entdo a ser‘representante interno das exigéncias sociais, absa dos
codigos éticos e morais, com funcdo disciplinaderaas vezes, com teor coercitivo e
punitivo”’(ALMEIDA, idem p.16). Segundo o autor, as funcbes do superegbéma tém
expressao no desempenho dos papéis sociais, epgafios {dem p.94) corrobora com isso
ao dizer que o0 superego mantém lacos muito estraiton 0 universo da lei e sua

transgressao.
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De acordo com Endo (2005, p.195), a mediacdo agqgiee fica perturbada com os
anseios de prazer exigidos pelo id, precisa deaantra-forca, que geralmente é cruel, severa
e primitiva. Estamos falando da forca do supergge,extrai toda sua intensidade das pulsdes
do id que, reagindo, atacam o ego buscando enftédaes destrui-lo. O autor mostra que é
como se o id renunciasse a satisfacdo das pulsdesia “cobrando do ego o preco de sua
mutilacdo e empobrecimento”. E provavelmente pso igue ao renunciar as pulsdes o ego

pagaria com uma porc¢ao de mal-estar.

Endo {dem p.194) afirma que

Ao apresentar um sujeito tripartido, faltante, pementemente em busca de
conciliacdes e acordos nunca perfeitamente alcascdeteud define, ao mesmo
tempo, lugares psiquicos (instancias), uma topalagie evidencia e explica um
sujeito marcado pela propria insuficiéncia e nal guaioléncia, a crueldade e a
severidade estariam intrinsecamente alojadas no pgiismo como aquilo que
define e ultrapassa o aparelho psiquico, deixando4®boque daquilo que o
constitui (A énfase em negrito € minha).

Dessa maneira, instalar-se-iaral-estar entre o individuo e a sociedageis para
integrar e fazer parte de uma comunidade, o sujeita que pagar com rendncias. ISso se
deve ao fato de que no processo de desenvolvingeniodividuo, encontrar a satisfacdo da
felicidade é o objetivo principal — lembrando queicidade nesse contexto refere-se a
satisfacao pulsional a qualquer custo No entamtigsague esse objetivo possa ser alcancado
(de fato, nunca sera alcancado), o individuo tera sge integrar e se adaptar a uma
comunidade, onde o objetivo da felicidade fica gatkb ao segundo plano, pois o que
realmente importa é o “objetivo de criar uma un&adartir dos seres humanos individuais”
(FREUD,1930, p.143). Assim, o individuo e a soaiedasivem em constante embate.
Segundo Freud (idem, p.143), os dois processossindolvimento, o individual e o cultural,
“tém de colocar-se numa posicéo hostil um para ocoautro e disputar-se mutuamente a

posse do terreno”.

Endo diz que héormas psiquicas de inversao e expuldéese mal-estar introjetado e

estruturante da vida psiquica, que sdo: o naraisias pequenas diferentas dominacio, a

" Segundo Endddem p.23), este processo foi sugerido por Freud eB0 ¥emerge como movimento de fuga
para o préprio narcisismo. “Ele se expressa nadoém de grupos ‘pretensamente homogéneos’ quergémma
(e se acreditam) coesos sob a vigéncia de um delejprotecdo absoluta numa ‘interioridade’ grupal
impossivel, onde o eu seria pleno e onipotentdjmmd e reagindo a qualquer minima diferenca coio, ddal-
estar e uma indiferenciacao reativa que autoreechusao, ou, ainda, a eliminacéo do diferente”.
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destruicdo e o suicidio. Tais formas indicam o tearénelutdvel do mal-estar e exigem do

sujeito um conflito e embate permanentes. Nessalsesegundo Endadem p.205),

a vida, psicanaliticamente falando, s6 pode secefnda sob uma Unica modalidade:
conflitual, ambivalente e paradoxal. O mal-estanaaondicdo do estar na civilizacdo e
na cultura, indica que a propria cultura € sempndugar inacabado, um lugar impossivel,
incapaz de sustentar a humanidade do homem ndejtene de mais radical: o desejo de
morte intricado ao desejo de vida.

Assim, ndo havendo um lugar totalmente satisfajgai@ se instalar e percebendo as
dificuldades de convivéncia humana, restaria aeitsugxcluir, dominar e eliminar o outro.
No entanto, como a vida € paradoxal e conflituahdividuo tem que aprender a conviver
neste ambiente ambivalente, tem que aprender raciiaa tudo isso, caso contrario, teriamos
um caos instalado permanentemente. Segundo Sod@3, (2.49) “o psiquismo humano é o
lugar da coexisténcia de opostos - da virtualidbmlbem e do mal e ndo a morada absolutista

de uma forga Unica; seu destino é uma mescla ingiwel’desses opostos”.

4.2 Superego cultural e ética

Na evolucgdo do processo de desenvolvimento indiduique gera grande mudanca €
quando a autoridade social € internalizada atral@sestabelecimento do superego. A
renuncia pessoal faz parte da exigéncia socialaedmé negligenciada, geralmente passa a
ser geradora de culpa, cuja dimensdo estaria sakda com o grau de severidade do
superego. O sentimento de culpa, do qual ha digenst expressa-se como uma necessidade
de punicdo. As duas origens do sentimento de cdlpapara Freuddem p.130-131),

uma que surge do medo de uma autoridade, e ougaujge do medo do superego.
A primeira insiste numa renincia as satisfagcoeninss; a segunda, ao mesmo
tempo em que faz isso exige punicdo, uma vez quaen@inuacdo dos desejos
proibidos ndo pode ser escondida do superego.

Tudo isso se refere ao superego individual, porérd gue podemos falar de um
superego desenvolvido em comunidade, o que proadwzevolucao cultural? De acordo com
Freud, a resposta € positiva. Segundo o autog tasuperego individual quanto o cultural
estabelecem exigéncias, cuja desobediéncia é ppeida“medo da consciéncia”. Muitos
processos mentais sdo mais bem identificados e anagsiveis a consciéncia quando vistos
no grupo do que isoladamente no individuo. Fre@8@L sustenta que no individuo, quando a
tensao cresce, é apenas a agressividade do superege faz ouvir, através das censuras, e

gue geralmente suas verdadeiras exigéncias peremariaconscientes. Ja, quando estas sao
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trazidas ao conhecimento consciente elas coincictem os preceitos do superego cultural
predominante. Entdms processos culturais do grupo e do individuo remetram sempre

fortemente interligados

Freud {dem p.144) diz que o superego cultural “desenvolaissdeais e estabeleceu
suas exigéncias”. Dentro dessas exigéncias est@uese referem as relagbes dos seres
humanos uns com os outros. Elas estdo abrangias ténilo deética, a qual sempre se deu

muito valor, porém € um assunto que gera descanf@rtivilizacao.
Freud {dem p.145) diz

A ética deve ser considerada como uma tentatiegéaitica - como um esforco por
alcancar, através de uma ordem do superego, aggagatra ndo conseguido por
meio de quaisquer outras atividades culturais. C@msabemos, o problema que
temos pela frente é saber como livrar-se do matomeo a civilizacao - isto é, a
inclinacdo, constitutiva dos seres humanos, pasgrassividade mutua; por isso
mesmo, estamos particularmente interessados naguelé provavelment& mais
recente das ordens culturais do superego, o0 mandante de amar ao proximo
como a si mesmo(A énfase em negrito € minha)

Dessa maneira, como ja foi abordado no capituleriant este mandamento seria uma
forte defesa contra a agressividade humana e, cdumiéreud idem p.145), “um excelente

exemplo dos procedimentos néo psicolégicos do sgpesultural”.

Ainda relacionado aos mandamentos, Zizek (20@B)diz que o pronunciamento
dos Dez Mandamentos seria “a violéncia ética em fewma mais pura’. Os Dez
Mandamentos, bem como a criacdo das leis seriagémoias para ordenar as relacdes entre

as pessoas, para regular a realidade social, gaeuge construto ético.

Segundo Zizek (1996), a crenca nas leis é incadaore materializada no
funcionamento efetivo do campo social e os sujeifas apanhados nesta rede simbdélica. O
autor diz que ha obediéncia ao Mandamento na medidgue ele € “incompreensivel”, ndo
compreendido, na medida em que conserva um cditéseimatico”, “irracional’. E, de

acordo com Zizekidem p.319),

longe de esconder sua autoridade plena, esserceatmatico e nao integrado da
Lei é umacondicdo positiva delaE esse o aspecto fundamental do conceito
analitico desupereu uma injuncdo vivenciada como traumatica e “abesurdsto é,

gue nao pode ser integrada no universo simbolicsugnto.

Acredita-se, assim, que a agressividade € paraddneontrolada, jA que as pessoas

tendem a obedecer as leis, aos mandamentos e stamegporque eles sdo leiforém, ha
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um carater traumatico na prépria natureza daseleia sua imposicao, o que, pode se dizer,

esta na origem da “infelicidade” e “revolta” em tasipessoas.

4.3. Fantasia

Trabalharemos, neste momento, com a nocdo desianp@mrque este conceito é
essencial para uma abordagem social/ideologicatia ga psicandlise. Para isso usaremos 0s
conceitos de Nasio, Miller, Octavio Souza e Zizeknca finalidade de elucidar o que mais
adiante abordaremos sobre o0 que os autores O&avipa e Calligaris falam sobre fantasia

no Brasil.

De acordo com Nasio (1993, p.129), apoiado na @&edg Jacques Lacan, “o
mecanismo que organiza a estrutura fantasisticaléngéficacdo do sujeito transformado em
objeto. A fantasia refere-se & identificacdo d@ismjcom o objet@'®, que designa o outro,

nosso semelhante.

Nasio {dem diz que ha trés abordagens possiveis para defioirtro: (1) imaginaria
(o outro como imagem); (2) fantasistica (o outrmoam corpo/ um corpo que prolonga seu
corpo); (3) simbdlica (o outro como traco que corsde uma histéria). E a segunda
(FANTASIA) que remete ao conceito lacaniano de tobjg: “0 outro eleito é a parte

fantasistica e gozosa de meu corpo que me promngaescapa.” (NASIGdem p.95).

Na obra de Miller (1987, p.102) encontramos queuérconsidera a fantasia “como
algo que permite ao sujeito obter prazer.” O aakpde também a hipotese lacaniana de que
a fantasia € como uma “maquina” para transformgozo em prazer, para “domar o gozo”,
pois 0 gozo dirige-se ao desprazer e nao ao pr@zegofort-da seria um exemplo de como

a fantasia funciona para obter prazer. Milidefn p.103) comenta:

Nesse sentido, a fantasia tem uma funcéo semelaatttdrincar, que é — a partir de
uma situacdo tanto de gozo quanto de angustia duproprazer. Nao devemos
esquecer que a condi¢do necessarifotteda é a auséncia da mée. E porque esse
Outro foi embora que a crianga fica em situacdaistiente, da qual obtém prazer
gracas a sua maquinagéo ladica. E importante racassa auséncia porque € a
auséncia do Outro que presentifica e pde em eviaé&et desejo. A partir disso é

18| acan considera ter construido e inventado otolgeEle é um objeto que se reveste da caractertiicer
escrito com um simbolo, a letra “a”. Esse simbalbri&io representa a primeira letra do alfabeto, anasmeira
letra da palavra “outro” [autre]. Na teoria lacam@a existe 0 outro com “a” minasculo e o Outro cOMi
mailsculo. Este, o Outro mailsculo, é uma das inmgatropomérficas do poder de sobredeterminacdo da
cadeia significante. J4 o outro mindsculo, contra kequalifica nosso objeto, designa nosso semelhardater

ego. Pois bem, a invencdo do objeto peqweresponde a diversos problemas, mas, sobretudsta gpergunta,
exatamente: “Quem € o outro? Quem é meu semellidNASBIO, 1993, p.92). A letra € um modo de nomear

a dificuldade de se encontrar uma resposta parp¢aguntas; ela surge no lugar de uma nao-resposta
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gue Lacan constréi sua formula de metafora patgrois, 0 que la aparece como
“Desejo da Mae” é algo que vem ocupar o lugar dkixanteriormente pela
auséncia da mée. Quando ndo esta, pode-se perguatat seu desejo. Por isso, a
crianca ddort-da produz essa maquinacdo ao se evidenciar o desépuito. Mas

o que ilustra é generalizavel:fantasia € uma maquina que se pde em a¢éo quando
se manifesta o desejo do Outro.

Segundo Octavio Souza (1994, p.133), a estrutufardasia, em sua versao primaria,
é o resultado de uma montagem. Através dessa neontay“sujeito™ oferece uma parte de
seu corpo (objeto a) ao desejo suposto do OutrstaDraneira, transforma-se a falta de um
significante em presenca de um objeto, obturandm-sastracdo constitutiva do Outro como
campo de linguagem. Essa operacdo supde ao Outaopteuedéncia no acesso ao gozo,
obtida a custa do sujeito, na medida em que eS&s&do a alimenta-la com sua prépria

carne”. O autor diz que ha uma légica que presida eperacao e explica:

Se o0 outro ndo pode diz&guem sou”, posso pelo menos suptr que sou” para
ele — operacdo pela qual a castracao simbodlica doroOé obturada pela
heterogeneidade do objeto. Tem-se assim que oofstyeito inaugura-se no Outro
como objeto de um gozo suposto ao Outro — Outrongoeé mais concebido como
lugar da linguagem, mas como sujeito absoluto dejde(SOUZAjdem p.133)

O autor diz que a estrutura subjetiva completgusedo a “funcdo paterna interdita o
gozo incestuoso do Outro, desdobrando a fantaS&UZA, idem p.134). Podemos dizer,
entdo, que ha um aspecto violento e sacrificidadtasia, pois ha uma interdicdo autoritaria,
0 que coloca o sujeito numa posicao de sacrif@igujeito, interditado pelo pai em relagcéo
ao gozo absoluto, buscara uma forma de gozo comfieitsatravés da fantasia.

Souza diz que a fantasia se desdobra porque eljaregentara como uma cena que 0

sujeito pode narrar e faz o seguinte comentario:

“Aqui se abre um leque que vai desde as fantastamscientes a que o sujeito pode
aceder, por exemplo, num trabalho analitico (emsequais Freud destaca as
fantasias de castracdo, de seducéo e de cenaipjinaéd as fantasias em que, além
de narrador, também desempenha o papel de agestss. @Htimas, perfeitamente
conscientes, servem-lhe de fonte de prazer, comaere com os sonhos diurnos a
gue o sujeito se entrega em seus momentos de devEne sua versdo primaria, a
fantasia permanecera sempre no horizonte, impdsséveer dita pelo sujeito, na
medida em que a posi¢édo que ele 14 ocupa é a doplbp onde o acesso a palavra
Ilhe é vedado.” (SOUZAdem p.134-135)

19 Octavio Souza explica que sujeito esta entre gspagie ndo se pode ainda falar de sujeito nesseento de
formacéao da estrutura.
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Com relagdo a um sujeito em andlise, Soudan{ p.52) diz que o final de uma
analise é concebido como um “instante em que Gtsge da conta da fantasia que domina o

seu desejo.” Souzaeém p.53) faz o seguinte comentario:

O instante em que a fantasia é desconstruidaag&seim seus elementos minimos é
um instante de reducdo ou neutralizacdo do desefoede ingresso num regime
mais apropriado ao seu exercicio. Para que a adgsapprosseguir, € necessario um
retorno a fantasia, um movimento de volta e denfeecimento daquilo mesmo que
acaba de ser revelado. O desejo requer, para sliaagdo, uma margem de
desconhecimento que lhe é concedida, justamente, ip@ginario: reino das
semelhancas.

Poderiamos, entédo, concluir que a fantasia é wsitbp através do qual as pessoas
constroem certos padrdes de gozo, estabelecersiim, @aminhos e estratégias para chegar a

eles.

Zizek (2000, p.22) mostra que o desejo, de acamn a idéia fundamental da

psicanalise, ndo é algo dado de anteméo, e simgalkgse deve construir. Segundo o autor,

O papel da fantasia consiste precisamente em miopar as coordenadas do desejo
do sujeito, especificar seu objeto, situar a posmie o0 sujeito assume. So através
da fantasia se constitui o sujeito como desejattavés da fantasia aprendemos a
desejar.(ZIZEK, 2000, p.22)

A partir do que foi falado acima, de como a famstasntra na constituicdo da

subjetividade, sera que podemos dizer que ha fantkeoldgica/social?

Primeiramente, seria importante esclarecer a difieeda ideologia, de acordo com a
visdo de Zizek (1996). Ele diz que a ideologia éaona representacédo ilusoria da realidade,
mas que é essa realidade que deve ser concebidd'id@nldgica’, e assim, comenta:

“ideoclégica” é uma realidade social cuja prépriais®ncia implica o nao-
conhecimento de sua esséncia por parte de seigfzartes, ou seja, a efetividade
social cuja propria reproducéo implica que os ifttlies “ndo sabem o que fazem”.
“Ideoldgica” ndo é a “falsa consciéncia” de um (sarcial), mas esse proprio ser, na
medida em que ele é sustentado pela “falsa corsaé(ZIZEK, idem p.306)

O autor mostra que a realidade social das pessapsada por uma ilusdo. Elas
conhecem e consideram a realidade, porém descaontedasdo que estrutura sua realidade
social e sua atividade social. “E essa ilusdo desderada e inconsciente € o que se pode
chamar ddantasia ideoldgicg (ZIZEK, idem p.316), ou seja, € 0 que estrutura a propria

realidade.
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O autor aponta que o nivel fundamental da ideolo@@é de uma ilusdo que mascare,
gue esconda o verdadeiro estado de coisas, masrdefantasia (inconsciente) que estrutura
nossa propria realidade social’. Entdo, serd quiempos dizer que a fantasia sustenta o

desejo que regula a realidade do sujeito com aleekd social?

7

Possivelmente sim. Zizekdém p.323) diz que a “realidade” € uma “construcéo
fantasiosa que nos permite mascarar o Real de dess”, e diz que acontece exatamente 0
mesmo com a ideologia, que tem a funcdo de oferexer propria realidade social como

“fuga de algum nucleo traumatico.”

O esclarecimento dos conceitos de fantasia e desfanideolégica nos ajudara a
compreender melhor o fundamento dos trabalhos tviocSouza e Calligaris a respeito da

fantasia ideoldgica/social em relacédo ao Brasileymoremos adiante

A partir deste ponto abordaremos a violéncia waleapecificamente no Brasil.

4.4 Violéncia urbana no Brasil

Aqui no Brasil, a violéncia urbana se faz presemtenosso convivio diario e, muitas
vezes, tem sido encarada como algo corriqueironalb&companhamos, a cada pesquisa
feita pelos 6rgdos governamentais ou de comunicagBoo numero de homicidios no pais
vem aumentando cada vez mais. A desigualdade regelm toda parte, privando os
habitantes de seus direitos, de beneficios e apddades. Segundo Endo (2005, p.22) o
cotidiano desta densa parcela da sociedade “écertsdo por formas enraizadas e
distorcidas de produzir novas desigualdades gerasitioturas profundamente violentas, com
marcas em todos os setores da sociedade e em rodds De acordo com o autor, a
desigualdade validada e confirmada no dia-a-diac@mo conseqiéncia o desdobramento de
novas formas de violéncia que acabam se colocandserdaco da conservagao das
desigualdades, o que leva a inibicdo da criacdomadas formas para enfrenta-las. Endo
(idem p.26) mostra que € nesse ponto que a violénoieotdra apoio e suporte em todos 0s
setores da sociedade, que a alimentam e a mantém dispositivo aceitdvel e mesmo
desejavel”.

Pode até parecer certo exagero, mas a impressaemos atualmente € que estamos
diante da faléncia do convivio social brasileiralli@aris (2004, p.91), em uma de suas
cronicas, demonstra seu pessimismo ao falar doesrcometidos em nossa sociedade e diz
gue eles sdo expressoes terrificantes e servem eamroplos de propriedades que “sao

inerentes a toda modernidade ocidental e que pesmiglrmas inéditas de violéncia”.
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Com relacdo a realidade da violéncia humana neicoendo homem com outros
homens, provavelmente existem razdes que expliqpgeatos violentos em nossa sociedade.
Portanto, a partir deste ponto, procuraremos famea abordagem de alguns fatos que
possivelmente contribuiram para a formacdo da dade brasileira e que ajudaram a

desenhar o mapa da violéncia no Brasil.

4.4.1 Descendentes de colonizadores e colonos

A obra de Octavio SouzdFantasia de Brasil. As identificacdes na busca da
identidade nacional”’relata a tradicdo brasileira de busca de idergidagcional: uma
preocupacao em classificar o que é genuinamentenahcSegundo o autor, tal busca tem a
ambicao de suprir algumas caréncias que “impedigarbrasileiros de ocuparem o lugar de
agentes da construcéo de seu préprio destino redti@OUZA,1994, p.18), o que reduziria
a posicao de dependéncia cultural externa em gaecamtram. Essa dependéncia deve-se ao

Nnosso estatuto colonial e & nossa situacéo idsatbfia com a dos europeus colonizadores.

Assim, sera que poderiamos dizer com quem ou cqaeaos identificamos quando
0 assunto é filiacdo nacional? Sera que poderidatass de uma psicopatologia da relacao
com o pai que sirva de explicativo para as maziasonvivio social dos brasileiros e para a

Visdo que estes tém de sua patria?

Contardo Calligaris, em seu livtblello Brasil!” , fala da relagdo do colonizador e do
colono com o Brasil. De acordo com Souza (idem2)p.8alligaris considera tais figuras
como elementos retéricos do discurso brasileir@o“gue os brasileiros se dividam entre
colonizadores e colonos, mas que cada brasileaageferéncia a sua nacionalidade, pode

falar através de discursos, dispares mas articsjladocolonizador e do colono.”

Para Calligaris (2000, p.16), o colonizador “é elgugue veio impor sua lingilaa
uma nova terra” e que busca uma terra com a faddidde explora-la ao maximo,
demonstrando assim, sua poténcia paterna. E uro éxjlorador, que procura acesso a um

corpo materno licencioso. Porém, mesmo que estgocoéio seja proibido e goze, “ele

2 “para a psicanélise, a lingua materna néo é moprite nem a lingua que a mae falou para a sugariaem
a lingua na qual cada um aprendeu a falar. Eléirfgaa na qual cada um imaginariza o corpo mateomo
impossivel. Deste ponto de vista, ndo € uma lintataral e ainda menos nacional; trata-se de ungadin
singular, talvez babélica: a lingua inconscienteua cada um institui a dimenséo simbdlica de amgpe o
aceite numa filiacdo, a condicéo de interditar @ge passa a ser o corpo materno. Poderia aligi® plento de
vista, ser chamada de lingua paterna, ndo foss@eidéncia pela qual a lingua que interdita é amaque
permite sonhar no que foi interditado. Ela é, emaypara cada um, a lingua da estrutura simbalivdaimental
que o faz sujeito, e a lingua do gozo perdido possjeito.” (CALLIGARIS, 2000, p.16)
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sempre sabera que néo é bem este corpo que el@’gpeis para “exercer a poténcia paterna
como se fosse a sua, teve que deixar o corpo dpande’.

Ja o colono, segundo o autor, é aquele que abarsdanpais de origem, abandona a

sua lingua materna na ansia de uma patria quetlbenchome.

O colono e o colonizador séo duas posi¢bes quaeskem por uma patologia em
relacédo ao pai. Souzaém,p. 83) comenta:

O colonizador se despede de seu torrdo natal cpmjeto de comprovar em terra
estrangeira uma poténcia paterna ilimitada, enguamblono procura um novo pai.
Um tem pai demais; outro, pai de menos.

A intencdo de Calligaris é analisar o que colochrasileiros numa “curiosa excluséao
interna”, ja que ele escreveu o texto porque quatendiu fixar morada no Brasil, seus
amigos brasileiros tentaram dissuadi-lo de talgiooglizendo: “Este pais néo presta”. O autor
demonstrou que tanto o colonizador quanto o colpoo,razdes diversas, se encontram em
posicdo de dizer que “este pais ndo presta”. @akigdem p.22) explica:

A frase entdo que me acolheu chegando ao Braste“Bais ndo presta”, assumia
significacdes diferenciadas segundo ela fosse é@mmcio lado do colonizador ou
do lado do colono. Do lado do colonizador valiastéEpais ndo goza (mais?) como
deveria”; do lado do colono valia: “Este pais néterdita nada, e por consequéncia
mesmo fazer fortuna aqui nunca é se fazer um namengo seja um nome de

colonizador, ou seja, de bandido”. Isso parece ymiodduas exortacdes: “Goza
Brasil” e “Muda Brasil”, que curiosamente talvezasailem.

Poderiamos dizer que estas duas posi¢fes disaifaivk colonizador e a do colono)
se sustentam no nivel da fantasia, como se fosaememoéria na forma de convivio e relagéo
entre as pessoas. Neste caso, particularmentea Smgpntra a incidéncia de uma fantasia
particular, a fantasia de escravidao. O autor ctengune Calligaris alca o lugar historico do
escravo a condicdo de uma fantasia que “permetiigspolos enunciativos do discurso do
brasileiro. O colonizador tem na escravizacdo a auhi¢cdo, enquanto o colono tem na
escravidao o seu temor.” (SOUZA, idem, p.84). Sdgum autor, toda fantasia implica “um
certo cenario sacrificial” equivalente ao da famtade escraviddo, “no qual um Outro

onipotente toma o sujeito como objeto do seu gozo.”

4.4.2 O corpo marcado pela violéncia
Poderiamos dizer que tanto o colono, que veio @suebde um nome, de um pai que

reconhecesse sua cidadania, quanto o escravonairigae foi arrancado a forca de seu pais
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de origem conheceram a escravidao. Ambos encomiramasua chegada ao Brasil a for¢ca do

colonizador que ansiava por um corpo escravo.
Calligaris (dem p.30) diz

O corpo escravo se constitui assim como o horizéaméasmatico universal das
relacbes sociais, como se o0 colonizador tivesseseguido instaurar a sua
exploracdo do corpo da terra como metéafora Ultiagardlacdes sociais.

Provavelmente, devido a esse fato, quando falamibie svioléncia e cidadania no
Brasil, fica dificil ndo correlacionar os processaslentos do periodo escravocrata e as

formas de violéncia no Brasil de hoje. Segundo HAA65, p.27),

Essa € uma heranga que se mantém viva e determinarformacdo da sociedade

brasileira, como um modelo de organizagdo socialemta ndo superado e de

diversas maneiras mantido intacto em zonas ondgtad& se ausentou e nas quais
vigoram os padrdes da ilegalidade e do arbitrio.

7z

Essa heranca é perfeitamente perceptivel em nomséri@ social. A escravidao
penetrou em todos os lugares da sociedade, emdsdaasses. O corpo do escravo tornou-se
vulneravel, cobicado e “matavel”. A condicdo derago permitia qualquer violéncia e com o
fim da escravidao a situacado nao se modificou. lAteate, vivemos numa sociedade em que
a tortura como forma de violéncia ainda é validasiim como era no periodo da escravidao,
em que a violéncia foi exercida como um direitouref e mesmo como um dever, “na
medida em que cabia ao proprietario disciplinaressaravo”. (ENDOjdem p.37). Segundo
Endo {(dem p.37),

a acao especifica de torturar, por exemplo, degdadeo sujeito através da
usurpacéao de seu corpo, € um dispositivo que peranifpraticante, ganhar de todos
os lados: poder (através da acao arbitraria eadgebre outrem), reconhecimento
(através da confissdo) e dinheiro (através da padpiTudo no escuro da
ilegalidade.

Isso nos remete as formas de coercédo, de brutalidiedrelacdo e de dominacdo do
modelo escravocrata. Calligarigldm, p.39) diz que o escravo se originou no “sonho do
incesto possivel com uma mae terra décil e ndoditéela” e que com o passar do tempo se
prolongou na “dominag¢do de corpos explorados coretomimias desta terra submissa e

oferecida”.
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Percebemos, desta maneira, que as violéncias aglgeralmente incidem sobre o
corpo. Violéncias dirigidas principalmente as adassnenos privilegiadas, que estdo a
margem da sociedade, 0 que acaba originando ceenogerritorios e gerando desigualdades
de toda ordem. Endo retrata esse fato muito berma&irar que uma grande parcela da
populacao foi destituida de sua condi¢édo cidadseaapartada do seu direito ao lugar. Nesta
parcela de nossa sociedade estao incluidos oshtsitilegais e clandestinos que pleitearam
o direito de morar nas cidades. Estas pessoas s#asnvezes responsabilizadas pelos
problemas e perturbacfes das cidades e sao tambtas gomo ndo pertencentes a elas.
“Retirar-lnes o direito ao lugar contribui decisivante para que assim permanecam’.
(ENDO, idem p.75). Assim, estabelece-se uma relacdo de eéalusa qual impera a
intolerancia, o que evidencia as diferencas, fazerwn que haja interpelacéo, invaséo,

expulséo e eliminacéo de corpos.

Criminalidade, delingliéncia, violéncia. E o Estadd que faz, se é que faz, para
controlar, apaziguar ou mesmo anular estas maaif@ss? Birman comenta que hd uma
auséncia de formulacdes politicas consistentes @ssonpais, formulacdes que “pudessem
canalizar simbolicamente a busca pelo gozo pra@spopulacdes marginalizadas, sem que
estas tenham que apelar apenas a brutal destadtévipra manter minimamente o seu gozo
proprio.” (BIRMAN, 2006, p.74).

Abordaremos a questdo do Estado, dos policiaslbiras e da falta de justica mais
adiante. Com relacdo a canalizacédo simbodlica, @ aentermediacédo da linguagem em face

da violéncia ao corpo, Endmém p.92-93) diz 0 seguinte:

0 ataque ao corpo € uma maneira de interrompemgadgem em seu principio
originario: o da mediacdo e da distancia que se imogor. Violentar o corpo sé
atinge pleno éxito quando se alcanca a dessulgétivdo sujeito, privando-os dos
lugares onde ele se constitui.

Sua objetificacdo completa pode ser exposta commudstracdo cabal do éxito da
aplicagdo da violéncia que destitui o sujeito de @&po proprio, fazendo-o odiar,
desprezar e se opor ao seu corpo: lugar de sofionegmenria.

A experiéncia a que 0 corpo esti exposto é, nastg ama experiéncia impossivel,
traumatica, irrepresentavel, ante a qual a lingoagd vezes fracassa.

Tanto no emudecimento quanto na repeticdo de exdles, narrativas, discursos
sobra a violéncia que se viveu, se assistiu ouoseeteu, ndo cabera a fala
ultrapassar a violéncia, ao contrario, ela é tamt®muitas vezes, forma bastante
eficaz de perpetuéa-la.

No contexto da cidade, antes é imprescindivel eja devolvido ao corpo os
lugares em que se é possivel a experiéncia dalaiimpgdo, uma ocupacao e
circulagéo propria e singular pela cidade, paraeaereencontre um acolhimento
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minimo, onde seja possivel a defesa autbnoma eendfas agressdes que a cidade
inevitavelmente lhe impora.

4.4.3 A fungéo paterna no Brasil

Como foi mostrado acima, o colonizador queria exesca poténcia paterna ilimitada
e 0 colono ansiava por um pai. Poderiamos dizer ajnbos foram sucedidos em seus
“projetos”?

O colonizador nao foi. Pois por mais que ele engalge a nova paria mée, nao era esse
corpo que ele queria. Teve que abandonar suanartantativa de buscar o gozo absoluto e

exercer sua poténcia paterna. Mas nao era bero e ele certamente ansiava.

O colono se decepcionou com a autoridade queesmpaintrou. Mas provavelmente o
colono néo desistiu de sua busca por uma autoridadelhe concedesse a tdo sonhada
filiacdo. No capituld-uncéo PaternaCalligaris (2000, p.61) comenta:

Nada estranho que de repente o colono, na sua loestmua de uma funcéo
paterna que lhe outorgue a filiagdo procurada, eagabdindo qualquer funcéo
paterna possivel pelo gozo ao qual ela poderia atasso. E evidentemente
paradoxal, pois uma funcdo normalmente se mede gelm que interdita e
eventualmente imaginariza e ndo pelo gozo que periias se o significante ao
qual peco filiacdo me designa o corpo exangue edypzla mae patria, se a
autoridade pretensamente simbdlica a qual recaroesela como a expressao
obscena do gozo do dono, como acreditar que um Nimieai possa se medir a
outra coisa que nao a regozijante poténcia quexithe e eventualmente pelo acesso
gue ele mesmo me reserva na festa?

Ao analisar esse comentario, somos levados aquelgignamento feito no capitulo
anterior sobre a nostalgia do pai e o declinio dm#&ldo Pai. Mostramos que o desamparo €
estrutural e originério, porém néo seria a faltadkridade e de justica encontradas aqui no
Brasil o que levaria muitos analistas a concluireapadamente que aqui faltaria fungao
paterna? Possivelmente sim, ja que muitos insistenexplicar que a violéncia instalada em
nossa sociedade e o mal- estar causado por eaci@oseriam resultados de uma fraqueza
do Estado, de uma falta de autoridade. A possik@icacao para essa crenca € que devido a
essa falta de uma fungédo paterna, a permissividadeubseqientemente, o caos se
instalariam, pois os individuos passariam a umaaussaciavel pelo gozo absoluto, ja que

nao haveria um pai, uma autoridade que refreakbadea.

Provavelmente, a explicacdo acima, que seria umma earias para explicar o estado

atual de violéncia, ajuda a reforcar a proposteahzeito do declinio do Nome do Pai.



53

4.4.4 A letra da lei em nossa sociedade

Diante de tantas agressoes, violéncias e explesap@rcebemos como a auséncia de
justica corrobora a violéncia urbana. As pessoastasivezes, sentem-se privadas diante de
uma justica que além de tardia, geralmente é félbse estado no qual a sociedade brasileira
se encontra € bem representado pelas periferiasigquedam as grandes cidades e que séo
abandonadas pela acdo dos poderes publicos. Peeeapse hd uma certa aceitacdo das
favelas , das periferias, da parcela pobre de ithdds, como a “representacdo inerente do

s

mal, ante o qual o bem, por meio da violéncianfatd.” (ENDO,idem p.103).

De acordo com o senso comum, os policiais sdolexjugie deveriam combater a
violéncia e proteger a sociedade, mas em muitagwpdades, muitos deles o que fazem é
extorqui-la. E essa policia violenta e corruptxaenarcas profundas em nosso meio, que ja
nao se sabe mais em quem confiar, pois aquelesleperiam oferecer protecdo e zelo as
comunidades e garantir o cumprimento dos direitafeweres civis encontram-se, muitas
vezes, atentando contra o coletivo. A acao desfi pelicial é rapida, arbitraria e truculenta,

o que frustra e deixa a sociedade vulneravel aéngms.

De acordo com o estudo de Endo sobre violéncianasba acdo das policias
brasileiras, bem como o sistema e as praticas despatlas de encarceramento em Nnosso
pais, “respondem a um medo disseminado na sociedadequer discriminar-se do que é
ruim, pobre, preto, brega, nordestino: sinbnimosndd. E para isso segrega, discrimina,

arruina, priva e extermina.” (END@em p.42).

Todo esse temor e segregacdo sO fazem aumen@esagialdades em todos os
ambitos da sociedade, gerando uma hipertrofiaidaralidade. E bastante perceptivel que as
classes populares e marginalizadas passam a ésarathtes de que possam ser reconhecidas
como cidadas pelo Estado e pela sociedade brasilesis seus direitos basicos ndo séo
respeitados. Como sao alvos da violéncia institpélas dispositivos de poder, estas classes

se utilizam também da violéncia como forma de topagsivel a sobrevivéncia.

Birman (2007, p.285) interpreta a violéncia dassks populares como positiva, pois
elas realizam “uma forma de contrapoder face agoditivos instituidos do poder”. E como
se fosse uma maneira das individualidades sobmevivga que as instituicdes sociais de
justica e da policia ndo respeitam e ndo reconh@sedireitos de cidadania de tais grupos

sociais. Segundo 0 autor, esses grupos sociaisesmea Violéncia devido a “auséncia de

mecanismos institucionais e juridicos capazes ddudar a esperanca de que possa existir
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uma organizacao politica legitima, isto é, caparalesformar as regras do gozo predatério
instituido.” (BIRMAN, idem p.285).

Mais uma vez podemos fazer alusdo as marcas paduwtas tradicdes escravagistas
que perpassam as relacdes sociais no Brasil, enprga®minam a discriminacdo racial,

social e territorial.

E muitos podem questionar onde estao as leis quexidm dar alicerce e protecéo aos
cidadaos, bem como onde estad a justica que fechalhos diante de tanta opressdo e

violéncia.

Antes de refletirmos sobre estas questdes é nhistdarar que “ a questdo da lei em
psicanalise se relaciona diretamente a problemdticmplexo de Edipo.” (BIRMANdem,
p.274). Tal conceito, como vimos anteriormentejngebs interditos que regulam a ordem

humana e as relacdes intersubjetivas, ou sejpafde da estrutura do ser humano.

Voltando ao questionamento anterior, serd que éiymsarticular a idéia de lei (em

psicandlise) com as praticas sociais de justica?

Segundo Birman, o modelo de funcionamento das tvildgdes no Brasil revela que
a ordem simbodlica da lei pode ser separada da addgostica e suas praticas sociais. Birman
(idem p.280) diz:

A concepcéao simbdlica da lei ndo pode se restranggr processos linglisticos, mas
deve ser necessariamente relancada nos campos$ eopiditico, nos quais a
economia politica dos bens e valores intercambiadosspaco social remete para a
economia psiquica das pulsdes, desejos e demaoslasodes sociais.

Assim, as exigéncias da sociedade, os dispositleogoder disciplinam os corpos e
diversos modos de ser da subjetividade séo inswldel instala-se também o mal-estar em

nossa sociedade brasileira.

4.4.5 A ética da violéncia no Brasil

Atualmente, ha mais e mais formacfes de favelazitepas nas cidades e podemos
presenciar o rapido crescimento da populacdo seoontrole do Estado, vivendo em
condi¢cdes precarias, em uma terrivel caréncia dea® minimas de auto-organizagdo, e

poderiamos dizer, assim, que vivem em condi¢cdes fom-da-lei.

Mencionamos anteriormente a posicdo de Birman datd&e a “positividade” da

violéncia exercida por essas classes populares sera maneira dessas classes clamarem
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por justica. Nao resta nada a esses “corpos” usadogados, vivendo em lugares onde a lei

nao funciona, e sem um lugar proprio, a ndo serfgazstica” com as préprias maos.

Zizek (2008, p.11), usando o termo de Walter Bemjanenomina este ato de “divina
violéncia”, e a identifica como um “fendbmeno higtor positivamente existente.” Zizek
(idem p.11) explica que “quando aqueles que estdodoreampo social estruturado atacam
‘as cegas’, exigindo e praticando imediata justicganca, isso € a ‘divina violéncia’.” E o
autor cita como exemplo de “divina violéncia” odfatcorrido no Rio de Janeiro nos anos 90,
quando multiddes desceram das favelas para a paite rica da cidade e comecaram a

saquear e atear fogo nos supermercados.

Usando uma passagem biblica o autor faz a seguioteparacdo: “como 0s
gafanhotos biblicos, a punicéo divina para o pecldohomens ataca de repente, um meio

sem um fim, vindo de parte alguma e de toda parte”.
Na fala de Zizekidem p.11-12):

A “divina violéncia” benjaminiana deve ser assinmoebida como divina no sentido
preciso da velha méxima lativax populi, vox de: n&o no sentido perverso de
“estamos fazendo isso como mero instrumentos daaderdo Povo”, mas como o
herdico ato de assumir a soliddo de uma decisZraad. E uma decisdo (de matar,
de arriscar ou perder a propria vida) feita emdsali absoluta, ndo coberta pelo
grande Outro. Se é extramoral, ndo é “imoral”, dd@o agente a licenga para matar
irrefletidamente, com algum tipo de inocéncia aicgeél

Percebe-se, entdo, que a divina violéncia é jysticponto de ndo-distincdo entre
justica e vinganca, no qual o ‘povo’ (a parte am@nida ndo-parte) impde seu terror e faz
outras partes pagarem o preco.” (ZIZk#em p.12).

No contexto brasileiro, a parte andnima da natepsaria os favelados, moradores das
periferias, onde os padrdoes de desigualdade elidaga imperam. O “ndo-lugar” desta
parcela da sociedade s6 faz explodir a violéncias Eespingos desta explosdo sdo sentidos
em todas as camadas da sociedade.

Isso define bem o que vem acontecendo nos ulti@imgpos em nossa sociedade

brasileira, que definimos como violéncia urbana.

2Lx Em latim: a Voz do povo é a voz de Deus.
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Esperamos, dessa maneira, apés abordarmos divesositos, sem a intencdo de
esgota-los, ter marcado alguns pontos importanéss pissiveis raizes que expliqguem a

violéncia urbana no Brasil.
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5 CINEMA E PSICANALISE

O problema que se coloca nédo é se nossos
desejos encontram-se satisfeitos ou néao, o
problema € saber o que € que desejamos. Nao ha
nada de espontaneo, de natural no ser humano,
nossos desejos sdo artificiais. O cinema € a arte
perversa por exceléncia, ndo te da o que desejas,
te diz como desejar.

Slavoj Zizek, “Pervert’s guide to cinema”
No presente capitulo propomos realizar uma aberdate alguns aspectos da relacao
de cinema e psicandlise. E fato que ambos sdoropaténeos e que existe um interesse de
um pelo outro, e 0 que parece ser de grande istegggalmente € a contribuicdo do cinema
para a reflexdo tedrica da psicanalise, como tami@lexdes sobre a subjetividade e o

social.

A partir das leituras e pesquisas pudemos perapleexiste um certo embate no que
diz respeito ao “casamento” cinema e psicanaligesté&m posicdes favoraveis e outras nem
tanto com relacdo a essa juncao. Definitivamerde, é nossa intencdo nos posicionarmos
diante desse embate, mas sim expor 0 que vem deladio e pesquisado a esse respeito.

Iremos também propor uma breve andlise de comatar &Zizek lida com esse
encontro, pois sera a partir de sua premissa de queema nao deve ser considerado uma
area de “aplicacdo” ou “ilustracdo” da psicanatise tentaremos, a partir de certos filmes

brasileiros e de certos conceitos, mostrar e comnpler esse tipo de andlise.
4.1 O encontro do cinema e psicanalise

O encontro de ambos — cinema e psicanalise — garfgemissa de que existe uma
similaridade entre os filmes e os sonhos. Esteacdedo com os estudos de Freud, sédo uma
tentativa de realizacdo alucinatéria de um desBjoa construcdo de filmes pode ser
comparada aos sonhos e pode-se dizer que o que oesrtelas é tao livre quanto o material
dos sonhos: uma sucessao de imagens, muitas \@mesesatido, pelo menos no instante em
gue os olhos captam essas imagens. Mas iremosfergpveremos, num rapido trajeto desde

0 comeco, cComo 0 cinema e a psicanalise dialogarmonmo outro.

No final do século XIX, Freud procurava desvendaalma humana e, através dos
estudos psicanaliticos, tentava descobrir o qudeharacional dentro do homem, dando a

esse estudo um olhar cientifico. Na mesma épodanéss franceses Lumiere inventavam o
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cinema, e através de novas tecnologias Opticastra@s uma ilusdo encantadora e

intrigante.

Rivera (2008) comenta o fato curioso de Freudnrtantido uma relacéo silenciosa
com o cinema e nao ter se ocupado dessa novadamuee em sua obra ha diversas analogias
entre aparelhos Opticos e o aparelho psiquico.corela com dDicionério Enciclopédico de
Psicanalise — O legado de Freud e LacaA96, p.594), editado por Pierre Kaufmann, Freud
achava que nao parecia possivel fazer de “abstagde apresentacdo plastica que fosse
minimamente respeitavel.” Por isso mostrou-se éoiotia conceder autorizacdo para realizar

um filme sobre a psicanalise.

Essa opinido nao foi compartilhada por todos ofigmionais da area psicanalitica. A
psicanalista Lou Andreas-Salome, por exemplo, dedaccom o dicionario mencionado
acima, ja escrevia em 1913 que a “técnica cinemdfiog € a Unica que permite uma rapidez
da sucessao das imagens que corresponde aproxieragamnossas proprias faculdades de
representacdo, e que também imita sua versatilijaeletando mostrar, assim, uma analogia
entre o cinema, como sucessdo de imagens, e mhamsento do aparelho psiquico. Ela
prosseguiu escrevendo que no cinema néao existicaldiide de se adaptar a “lentidao do
movimento simulado da vida no palco” (referindoageteatro), o que “libera uma grande
parte de nossa atencdo e nos permite nos entreganas livremente a ilusdo.” Segundo
Rivera {(dem p.10), Lou Andreas-Salomé parecia prever quenenta acabaria sendo um

“dominio cultural” bastante privilegiado para “mfl sobre o sujeito”.

E um pouco dificil entender o posicionamento deiéfrem relacdo ao cinema, porque
apesar da interpretacdo psicanalitica ser origimemnte um método de interpretacdo de um
discurso, sabemos que ele interpretou outras fodmaspresentacédo como as obras de arte e,
com isso demonstrou que a psicanalise, com seuseit@sy possibilita uma analise
psicanalitica de uma obra e também pode elucides atticulacdes, seus sentidos ocultos,
bem como seus sintomas, que podem ser apontad@mimi®s sociais e subjetivos de um

lugar e de uma época.

Desde o inicio a psicandlise tem uma estreitad&elagm a arte, como comenta Rivera
(idem p.9)

A psicandlise nasce entrelacada a arte, com adieag@lipo rei de Sofocles,
seguida deHamlet de Shakespeare. Ja haerpretagdo dos sonhpd-reud se
interessa pela questédo do efeito da tragédia sal®meEle ndo deixard de convocar
obras diversas, principalmente literarias, mas éamde Michelangelo e Leonardo
da Vinci, por exemplo, para construir sua teoriare e a literatura ai servem , as
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vezes, como mera ilustracdo. Mas o proprio Freuthvaoque o artista (nés
dirfamos, a obra) detém mais saber sobre o incamtscilo que o psicanalista.

No entanto, de acordo com a autora, quando sedeaarte, incluimos nesse campo o
cinema, ndo ha de se aplicar a psicanalise as Gtmes apontar nelas alguma verdade que
apenas esta disciplina poderia revelar” (p.9). &iamente o contrario: “trata-se de buscar
conhecimento sobre o homem nestas obras” (p.®ssadnaneira, aprender com elas “sobre

0 sujeito e sua relacdo com a imagem” (p.9).

Rivera (dem p.8) aponta em seu livro duas vertentes da imagesao amagem-

muro e aimagem-furo.

Segundo a autoranagem-murcseria a dimenséo da imagem que nos da a ilusédo de
um mundo homogéneo e organizado. Ela é antiarmliéctranquilizadora, coloca-nos no

eixo, recentra-nos, “nos faz senhores de nossaigréopsa — e de nosso préprio cinema”
(p.8).

Contraria a essa vertente da imagem, que tamb&mpessente no cinema, esta a
imagem-furg que nos pde em situacdo de questionamento, qidepratiza a realidade e
pode nos colocar na vertigem de “um mundo heteeméo qual ndo somos senhores”. Um
mundo onde esta instalado um caos pulsante “qua@aa vida” (p.8). Essa provavelmente
€ a vertente da imagem predominante nos filmedhedos para serem analisados devido a
agressividade presenciada nestes. A psicanaliBgaKhisteva (apud RIVERA|dem p.64)
diz que a imagem cinematografica “conseguiria arfha de fazer passar por identificavel
algo impossivel de reconhecer, a pulsdo ndo sigdmdl’, e ainda segundo Kristeva “em
termos mais brutais, o cinema faz passar a agréasde/. E poderiamos dizer que algumas
cenas dos filmes séo tao eficazes e reais que satmgglos por essa agressividade, por um
conflito de dificil solucao.

O olho do espectador, na busca por imagens, éidvsd quer ver cada vez mais e a
camera nos oferece imagens bastante reais. As msiagiialmente, captam lugares nunca
antes mostrados por outros meios de comunicacadonaksa, como corpos mutilados,
torturados e violentados. Para Zizek, o cinema dugar onde todas as inibicbes sociais e
morais ndo existem, é um lugar onde tudo é posgigselm, segundo Gurgel (2008, p.165)

A psicanalise, pratica cuja experiéncia proceda tal mal-estar, ndo pode ficar de
boca aberta com o fato do cinema, seu irméo histédedicar toda sua tecnologia e

arte a agucar a experiéncia contemporanea da gialéetrato de uma sociedade do
individualismo exacerbado e onde todos tém o dikt fazer o que querem.
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Rivera {(dem p.9) diz:

Entre a presenca de imagens em sucesséo e o esourdervalo que o filme nos
apresenta (ainda que n&o percebamos) —o cinena sl tranquilizar em um
mundo homogéneo, ou langar-nos na vertigem.

A autora comenta que a arte, de uma maneira geeslperta no homem o que ha nele
de mais agudo e essencial, trazendo a tona, nuethéirfulgurante, o que faz dele um

sujeito” (p.9). Isso poderia explicar o interedsecinema pela psicanalise e vice-versa.
4.2 O sonho, a realidade e a fantasia

O cinema foi aperfeicoando suas técnicas e poo neeimontagem foi descobrindo a
possibilidade de contar histérias. Rivece(n p.13) diz:

O cinema, décadas apos a invencao da fotografistrouwo que a apresentacdo
“direta” da realidade, a possibilidade de reprodtecnicamente, de modo quase
inteiramente fiel, o olhar humano, ndo torna asgena autoexplicativas. Ao

contrario, o cinema nos faz ver que a imagem néngaa realidade simples.

O que se sucedeu foi que dentro do contexto aljtoicinema atingiu o gosto popular
e passou a constituir uma “cultura de massa” deawdfascinio e grande curiosidade do olhar
pela realidade. Despertou-se um interesse, que a@ém vivo e forte até hoje, por
apresentacdes e representacdes da “vida como, &aréio inicio a espetacularizagdo da vida

cotidiana no cinema.

Além do interesse pela realidade da vida, o cinemmém desperta, principalmente,
uma questéo intrigante com relacdo aos sonhos. Galamos no inicio deste capitulo, a
construcdo de filmes pode ser comparada com a dobBos, que sdo experiéncias

tradicionalmente ligadas a invencéo do cinema.

Rivera (dem p.19) mostra que o sonho apresenta uma produgéa de imagens em
movimento, de carater alucinatério, que sdo “acoihgdas de uma forte impressdo de
realidade”. Por isso Freud deu importancia ao sanHoi através da abordagem deste que a
psicanalise surgiu como “teoria do homem”. Freudno sonho uma producéo essencial do
sujeito e “uma via privilegiada para a andlisefibaiindo a ele uma realizacédo disfarcada de
um desejo inconsciente. Uma realizagcdo no sengdordar o desejo real, apresentando-o em
iImagens e palavras, e ndo no sentido de uma reg@hizau satisfacdo absoluta. Esse desejo
nao € necessariamente um desejo que possamos doedate a vigilia, ficando esquecido

como conseqiéncia de um mecanismo chamado “reCalées o desejo recalcado
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permanece em algum lugar exercendo seus efeitos, nhos sdo um exemplo desses
efeitos. O trabalho da andlise do sonho € tomaa cad dos elementos do sonho através da
associacao livre do sonhador. Por isso quem reséntemterpreta é o sonhador, tomando-o
como enigma, haja vista que as substituicdes sioasdue o constroem nao sao fixas e
universais. A autora enfatiza que o sonho se cordpdema infinita “teia de pensamentos,
recordacdes e restos de percepcdes vividas, eteupretacdo di origem a sucessivos planos
discursivos” ([dem p.19). Esses planos sao fragmentarios e giramoemo de um ponto

enigmatico, dificil de interpretar, mesmo que aatara seja bem delineada.

Assim, Riveraiflem p.20) faz o seguinte comentario:

Dizer que o filme imita o sonho néo fornece aoriaeim modelo de construcéo de
imagens em sucessdo; antes, p6e em relevo a emomm@exidade em jogo na
relagdo entre sujeito e imagem, seja sonho, Segaéi.

Com relacdo ao cinema, McGowan (2007, p.12) diz mpreghuma midia coloca o
sujeito em uma posicao tao proxima de sua posigdsonhos como o cinema faz. O filme
atrai e faz o sujeito aceitar a ilusdo que eleegferassim como nos sonhos. Durante o sonho,
0 sujeito experiencia ao invés de pensar criticaenisso faz com que perca o senso de
dominio que tem quando esta acordado. Fica numedoosomo a de quem nao vé, e assim
nao vé para onde esta sendo guiado, apenas segs&a Ealta de habilidade para ver € crucial
porque quando vemos as coisas indo em direca@amdr, n0s necessariamente desviamos.
Consequentemente, ndo podemos, conscientemeaie,direcdo ao encontro com o real, por

isso a falta de dominio do espectador é signifiaati

O autor diz que como no sonho, quando o sujeitistasa um filme, ele segue ao
invés de guiar e assim ndo tem oportunidade de diggim encontro traumatico. Nos sonhos,
0 sujeito nao dirige 0 movimento narrativo, masugegara onde ele o leva. Essa falta de
agéncia consciente ndo implica que o sujeito ndleateim papel na direcdo da narrativa do
sonho. Porém, o agente do sonho € inconscientes@etto do inconsciente. Os filmes
também tém relacdo com o inconsciente, mas de wamaira que, de acordo com McGowan,

podemos lembrar e acessar mais prontamente doscgenhbos.

Rivera entdo comenta que ndo é possivel afirmaruwm sonho seria tdo real que

pareceria um filme porque traria como “critériofdiedignidade o cinema, e néo a realidade”.
(p.32)
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Mas o que sustenta essa realidade? Abordamos pituloaanterior a questao da
fantasia que, de acordo com Freud e Lacan, é csgstenta a realidade. Rivera diz que
mesmo nossas lembrancas mais nitidas, vividagesrasrsao ficcdo e comenta que de acordo
com Freud, “ndo somos senhores de nossa propriadn@mMesmo que as percepcdes
dessas lembrancas sejam fortes e reais ndo hétigalanque essas cenas foram vividas.
Assim o “exterior” ndo € realidade, mas ficcdo. ®0 a realidade sé se sustenta pela
fantasia. “A fantasia enquadra o real (como umagi@tfia), lhe da bordas”. (RIVERAdem
p.48).

A autora comenta:

A lembranca encobridora nos ensina que uma cemmd@soutra, impedindo que
vejamos “demais”. Essa cena é uma tela, portanie, encobre a experiéncia
traumatica, mas faz ver, através de uma montagemplesa, elementos que
permitem o desdobramento de outras cenas, na &viehdteia da fantasia.
(RIVERA, idem p.48)

Gurgel (2008, p.163) compara o cinema a uma magierficcoes, e diz que um filme
permite ir mais além da realidade. Porém, no diéag-as ficcdes estruturam o campo da
realidade, que é sempre ficcional. Segundo o aat@alidade € uma “montagem que oferece
a cada sujeito uma linha guia, um modo de fazer semmpedaco perdido”. Entdo, ele indaga
qual seria o elemento que permitiria distinguifiesdes cinematograficas da realidade como

uma ficcdo. E oferece uma interpretacao:

Na realidade, a fantasia se estrutura em torncede=daco arrancado, desenhando
um destino para a satisfacdo. O sujeito vai se gom isso, lendo o0 mundo a partir
de suas fic¢Bes e se virando para gozar um poungdiod objetos parciais da pulsdo
— pedacinhos de gozo. Parece que essa satisfagi@ida do pdo nosso de cada dia,
ndo deixa o sujeito descansar desse resto quatsgliza sempre. O mal existe e
isso goza! Se o objeto aproximar demais da cemaalidade, fica peri-gozo — perto
demais do gozo e, ai, aparece a vergonha, a eulpgyUstia.

No cinema, o encontro com esse pedaco sera pesralids, necessario, pois a arte
do cinema néo se sustenta sem apontar para eis$ac§at Sim, é preciso anotar o
traco perverso da arte cinematogréafica. O prazecidema nutre-se da causa da
satisfagdo. O cinema é um dispositivo transgregsmns, a causa € sempre fora-da-
lei. A renuncia e o sacrificio ndo s&o solucdes arlivrar do mal, pois as pulsdes
insistem em se apresentar, mostrando a constémesiaadforca e determinacéo.

Assim, sera que poderiamos dizer que o cinema é csenfosse uma “tela da

fantasia’? Isso € o que tentaremos perceber a gagtiidéias de Zizek.
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4.3 Zizek, o cinema e a psicanalise

Nesta sessdo faremos uma breve explanacdo de oofildsofo e psicanalista
esloveno, Slavoj Zizek, concebe a relacdo entrsiGmpalise e o cinema, ja que ele analisa

exemplos tomados da cultura popular, principalmdateinema de Hollywood.

Questionado sobre sua obsessdo por proporciomenpdas do ambito da cultura
popular, o autor esloveno diz que assim faz paanaghr a maior clareza possivel e produzir a

“externalizacao” do conceito, ndo so6 para seugrist mas principalmente para ele mesmo.

Zizek ndo usa os filmes como exemplos para “dustvs conceitos psicanaliticos, ele
ndo reduz o cinema a um simples campo de “apliCad@ideoria psicanalitica. Percebemos
gue o que ele faz é usar os exemplos de cinema gomesenvolvimento da teoria, para, por
assim dizé-lo, testa-la. Zizek (2004, p.57-58) eglqgue quando usa um exemplo pela
primeira vez, geralmente ndo compreende totalmsués implicacbes e € por isso que
retorna ao mesmo exemplo repetidas vezes. “E divmoseguinte, ou até depois, quando
retorno ao mesmo exemplo, que desenvolvo plenamsent@otencial”, diz o autor. (ZIZEK,
idem p.58). Existe no autor uma necessidade “intrins#e esclarecer as coisas”, e ele

comenta:

Ao mesmo tempo, num contexto hegeliano, a manerasuperar uma idéia é
exemplifica-la, mas o exemplo nunca exemplifica g@ésmente uma idéia; em
geral, diz o que ha de errado com ela. E isso gmeHegel, vez apds outra, na
Fenomenologia do espiritdcle toma uma postura existencial, como o estetigi
ou 0 estoicismo. E como é que a critica? Simplesse&xpondo-a como uma certa
pratica de vida, mostrando como a propria encenafgtova dessa atitude produz
um algo mais que a solapa. Desse modo, o exempipreesolapa minimamente
aquilo que exemplifica. (ZIZEKdem p.58)

O autor comenta que outro fator de seu impulsexéenplificar também pode ser o de
esconder, de recalcar o fascinio que retira domplos. Ele sé se permite desfrutar das coisas
quando consegue se convencer de que esse gozopsea/@lguma coisa, “serve a uma

teoria”. (dem p.58).

Atualmente, o cinema constitui um campo privildgiale subjetivacdo e de producéo
ideoldgica e é provavelmente por essa razdo quek Ziancebe os exemplos retirados dos
filmes como um fator de subjetivacdo da teoriagsatitica. Ndo ha intencdo de relacionar a
teoria (psicanalise) com um campo de saber exteriefa, pois aceitamos que a teoria
psicanalitica faz parte de seu objeto, que nadetiexa ele: a teoria do sujeito da psicanalise

é feita da mesma matéria que os fendmenos sulgajive interpreta e transforma. Portanto,
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ao mesmo tempo em que isso traz restricdes epcsi&mabre infinitas possibilidades para
uma interpretacao psicanalitica dos fatos culturais

Como comentamos, as analises de Zizek ndo saosnaxemplos para ilustrar
conceitos psicanaliticos. No entanto, pode-se djaerele concebe o cinema (os exemplos de
filmes que analisa) como uma espécie de “telanta$am” da cultura contemporanea. Como o
cinema pertence a cultura, Zizek o situa como siatale nossa cultura, como lugares nos
quais se explicitam as fantasias sociais na nasbara. Por isso poderiamos dizer que a
dialética entre teoria e exemplos, desenvolvidaZimek, conduz-nos a questfes importantes
sobre a especificidade do saber psicanalitico, bemo permite situar de uma maneira
renovada o lugar da psicanalise na cultura. Desseina, a dialética entre teoria e exemplo
deve ser compreendida como um movimento de retanenunciacdo (exemplo particular)
sobre o enunciado (conceito tedrico universal)yeacio ao qual se coloca como excegdo. E
essencial compreender que o retorno da enunciagdie s enunciado pressupde que a teoria
faz parte do quadro que ela tenta definir, ou spja, ndo ha uma relacdo de exterioridade

entre sujeito e objeto, sendo que, ao invés dissbjetoestano sujeito.

Os filmes “fazem parte da realidade” e como jadbordado, o que sustenta nossa
prépria realidade cotidiana (politica, cultura,iabddeoldgica) é a fantasia. Assim, os filmes

nao séo usados para “explicar” ou “ilustrar” ai@oeles sédo a tela da fantasia.

E importante reconhecer que o cinema, em si mesamstitui subjetividade e pode
ser considerado um alicerce fundamental das fastasintemporaneas. Os exemplos trazidos
do cinema constituem uma oportunidade de subjétovdQs conceitos psicanaliticos, por iSso
faz-se necessério ressaltar que de acordo comaliseande Zizeka teoria ilustra o exemplo

— a psicanalise ilustra o cinema — e néo o cootrari
4.4 Olhar, fantasia e cinema

McGowan (2007) mostra que no inicio, quando os @rios tedricos do cinema
formulavam suas teorias, o olhar era colocado peatador e o cinema era analisado nos
termos desse olhar. Mais tarde, de acordo com eepgéo de Lacan, o olhar passa a ser
concebido como algo que o sujeito (ou espectacaqgrera no objeto (o filme) e torna-se um
olhar objetivo e ndo subjetivo. Como diz Zizek (299.151), o olhar “indica o ponto do

objeto (da imagem) a partir do qual o sujeito qu& ¢a éolhadq ou seja, € 0 objeto que me
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olha”. Assim, como um objeto, o olhar age para tiga nosso desejo visualmente. E o que

Lacan chama de objetoou objeto-causa do desejo.

O objetoa ndo indica uma entidade positiva, mas uma laconeampo visual. Nao é
o olhar do sujeito para o objeto, mas a falha dedtr olhar aparentemente onipotente do
sujeito. Esta lacuna dentro do olhar marca o poatqual nosso desejo se manifesta naquilo

que vemos.

No cinema a interacdo arte/espectador se fazadiegite, sem a influéncia de
intermediarios. O espectador € um sujeito demardapie fica na expectativa de algo, e o
filme o atinge pela via do olhar e sempre existigpo que insiste em ndo se revelar. Nesse
sentido, o olhar nunca sera puramente visual, mideefisiolégico, ele € sim, um movimento
pulsional. E por meio do olhar que o desejo entmacena. E nessa lacuna que a cena da
fantasia de cada sujeito encontra um modo de sgadray. Assim, poderiamos dizer que a

fantasia oferece uma saida para o dilema do su@itoo objeta.

McGowan (p.23) fala que nés geralmente identificene fantasia como um
determinado género artistico, que inclui produclitesarias. Nesse sentido, fantasia é a

descricdo de um mundo magico, no qual as limitagéassso mundo fisico ndo existem.

O mesmo autor diz que, para a psicandlise, fantasian cenario imaginario que
preenche as lacunas dentro da ideologia. E umairaat® o sujeito imaginar um caminho
fora da insatisfacdo produzida pelas exigénciaexi#éncia social. A fantasia estabelece o
cenario e as coordenadas através das quais assgegxperimenta como sujeito desejante.
Sem fantasia, ndo haveria um impeto inicial patasgjo. O ato de fantasiar pode tomar
diferentes formas, como um simples sonhar acordaaiofrabalho de arte ou até mesmo
sistemas completos de crencas. Entdo, distorcentEalmlade social através de um ato
imaginativo, a fantasia cria uma abertura para jetokimpossivel e assim permite que o
sujeito olhe de uma outra forma para o0 gozo in&eels&€ntao, se entendermos fantasia dessa
maneira veremos que todo filme é uma fantasia rdidaem que distorce a realidade social

da qual ele surge e traduz uma imaginacdo pantieataum espetaculo publico.

Os filmes constroem uma fantasia para os espeemgara permitir que eles vejam
aberta e publicamente o gozo escondido que goweaxperiéncia subjetiva. Através de um
filme, nés podemos ver ndo apenas nossa proptidade, mas também a fantasia que molda

tal realidade.
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4.5 Os filmesCidade de Deus” e Tropa de Elite®

Zizek (1992), analisando o filme de HitchcoékJanela Indiscretafaz o seguinte

guestionamento:

(...) de que modo um objeto empirico positivamelatdo se transforma num objeto
de desejo? Como passa a conter um X, uma qualidiestsonhecida, algo que é
"nele mais do que ele" e que o torna digno de cmakesejo? Simplesmente,
entrando no contexto da fantasia, sendo incluidmangena fantasistica que dé
consisténcia ao desejo do sujeito. Tomemos o fiteeHitchcock, A janela
indiscreta: a janela pela qual James Stewart, incapacitades®o g sua cadeira de
invalido, olha sem parar é, evidentemente, umadgathe fantasia - seu desejo fica
fascinado pelo que pode ver através dela. E o@mubba pobre Grace Kelly é que,
ao lhe declarar seu amor, ela age como um obstacalno uma mancha que
perturba a visdo pela janela, em vez de fascingela sua beleza. Como ela
consegue, finalmente, tornar-se digna de seu dedefirando, literalmente, no
contexto de sua fantasia: atravessando o patiogpanecer "do outro lado", onde
ele possa vé-lpela janela;quando Stewart a vé no apartamento do assassino, se
olhar se torna imediatamente fascinado, avido,jdesedela: ela encontrou seu
lugar no espaco da fantasia dele. Essa seria@mdigd acan sobre o ‘chauvinismo
masculino’: 0 homem s6 pode se relacionar com unthemna medida em que ela
entre no contexto de sua fantasia. (ZIZEK, iden,17)

Podemos propor uma certa analogia entre essa é@ondie “entrar na janela da
fantasia” para transformar-se em objeto de des®jo algumas particularidades da recepcao
do filme Tropa de Eliteentre, pelo menos, uma parte do publico brasildifm fato
destacavel, perturbador e de certa forma enigmético impressionante fendbmeno de
identificacdo que o personagem Capitdo Nascimdidier, da “tropa de Elite”, despertou no
publico e em parte da midia — mostrando de formalgmiada em que sentido o cinema
funciona como uma verdadeira “tela da fantasiatldp@e-ia dizer que o Capitdo Nascimento
entrou na “janela da fantasia” de certo espectadasileiro, transformando-se em objeto de
desejo através de uma forma de “identificacdo ggzosm o personagem. Numa pesquisa
encomendada pela revista Veja (ed. 2030) ao itstifox Populi para medir o impacto de
Tropa de Elitenos espectadores, a porcentagem de aprovacaotaosi@ personagem

2 O filme Cidade de DeugBrasil, 2002, 135 min.) sob a direcdo do cine&staando Meirelles é baseado no
romance de Paulo Lins e tem como foco central Ewita e a criminalidade na favela carioca Cidael®dus
nos anos 70 e 80. O filme é baseado em fatos enagsns reais, ja que o autor do livro vivia nafavde cuja
realidade ele participou.

O filme é narrado pelo personagem Buscapé (AlexaRaddrigues) e é através de seu olhar que o logé&an

o cotidiano da favela, onde a violéncia e o cristd@mesclados a pessoas honestas e trabalhadoras.

%0 filme Tropa de Elite(Brasil, 2007, 118 min.) sob a direcdo de JosélliRad inspirado no livro “Elite da
Tropa”, de Luiz Eduardo Soares, André Batista erlgodPimentel. O filme apresenta um momento desane
vida do capitdo Nascimento (Wagner Moura), do Baialde Operacées Policiais Especiais — BOPE — ddd®M
Rio de Janeiro. O capitdo quer deixar a corporag@ota encontrar um substituto para seu postalébamnente,
dois amigos de infancia se tornam policiais e statam pela honestidade e honra ao realizar sne8€fs, se
indignando com a corrupc¢do que ha no batalhdo enatpuam.
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principal € surpreendente. Segundo a pesquisa, $2%a dos espectadores o Capitdo
Nascimento € um heréi. 72% consideram que, no filosetraficantes séo tratados como
merecem, quase 80% deles concordam que a polgieeéentada com fidelidade e para 85%

o Capitdo tem razao ao dizer que a culpa pelaéexist do trafico é dos usuarios de drogas.
Como compreender isso?

Segundo Souza (1994, p.ii), a identificacdo é ecanaimbdlica a partir da qual cada
sujeito adquire, ndo sua unidade (que se estabelmo® referéncia ao ser), mas sua
singularidade (que enfatiza a referéncia ao diZ2rautor mostra que Freud refere-se a trés
formas de identificagcdo. A primeira € narcisicarecpde por incorporacdo do pai da pré-
historia, o que indica que tal identificacdo € aatea qualquer investimento objetal, no
entanto, ndo é conseqiéncia de uma perda de objais.tarde, segundo Souza, Lacan ira

dizer que é dela que se origina o Nome-do-pai.

A segunda identificacdo € a formadora do ideaég e resulta da perda de objetos
libidinais da histéria edipica do sujeito. O caratearcante dessa identificacdo é o de nao

tomar emprestado a forma total do objeto copiads apenas um de seus tracos.

Na terceira forma de identificacdo, chamada ifieatido histérica, o que chama a
atencdo e é destacado na pessoa que € tomada amtalm mao € o fato de ela ser desejavel,
mas o de ser desejante. Entdo, qualquer pessoavpalecupar o lugar do objeto copiado.
De acordo com Souzaém p.x), Lacan confere a essa modalidade de ides#io um papel
estruturante na formacdo do sujeito e da fantase @ sustenta como desejante: “0 de
reintroduzir como falta o objeto perdido da seguid@atificacdo, inaugurando o movimento
de desejo como busca de reencontro”. O autor dstabgue, para Lacan, temos na sequéncia
das trés identificagOes estabelecidas por Frefaneacéo de trés elementos essenciais para a
constituicdo do sujeito:

O Nome-do-pai, o ideal do ego e o objeto. Se o girninstaura o campo da

metafora que possibilita o desejo, os outros despandem por duas condi¢es
necessarias para seu exercicio: “de onde desemr®,que desejar?”. (SOUZA,

idem p.x)

A nossa idéia € a de que esse fendmeno de idagfifh com o Capitdo Nascimento é

efeito do olhar, olhar gozoso.
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Isso nos remete ao que falamos, de acordo com Mae Zizek, de que o olhar esta
no filme, e o sujeito que o vé “ja é olhado”, ojasquem é olhado pelo objeto é o espectador.
Zizek (1992, p.151) aponta que o olhar “longe deegsrar a presenca-em-si do sujeito e de
sua visdo, funciona, pois, como uma mancha, umopoat imagem que perturba sua

visibilidade transparente”.

Como um objeto, o olhar age para engatilhar o dedejespectador: é o objeto
causa-do-desejo. Poder-se-ia dizer que o Capit8oifNanto veio preencher um lugar vazio;
ele entra na fantasia do sujeito pela identificagdmtdo indagamos: qual € a origem de
tamanha identificacdo com esse policial ambivalenie parece recusar toda forma de
corrupcdo, mas que, a0 mesmo tempo, inclui em soduta o0 exercicio de uma violéncia
sem limites, como, por exemplo, fazendo uso degasade tortura? Como ele pode ter sido
treinado para defender a lei e proteger e, no emtarercer tamanha violéncia? Que fantasia

propicia tal identificacdo?

Entramos aqui, entdo, no terreno da fantasia. {puale fantasia, no Brasil, alicercou
a identificacdo “massiva” com o Capitdo Nascimer@o@l € o fundamento da identificacao
gozosa com a ética e a estética de Tropa de Bldad@mos estabelecer algum tipo de relacdo
com a(s) fantasia(s) que enquadra(m) e molda(realadade brasileira? Lembremos agora os
estudos de Souza e Calligaris sobre a fantasiaarig do periodo escravocrata, uma fantasia
sobre a convivéncia e a autoridade que em certo emmmencena corpos usurpados,

torturados e violentados.

Relembrando o que ja foi abordado com relacéoléné@a que incide sobre os corpos
aqui no Brasil, poderiamos dizer que certas form@svioléncia — como a tortura, a
necessidade de ferir, de humilhar e de causar dmfranento as pessoas — Sao como se
fossem uma heranca que determina a conduta ddosej@stdo relacionadas aos processos
violentos do periodo escravocrata. De qualquerdgrodemos questionar: podemos assimilar
aqui “heranca” e “fantasia”? Até que ponto essadhea’ é efetiva e determinista? N&o é
possivel que a énfase nessa heranca, a sua, purdissr, “fatalidade”, ndo seja parte do
proprio dispositivo ideologico que assegura susheia pela via da fantasia (uma “fantasia de

heranca”...)?
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Varios policiais militares do filmdropa de Eliterepresentam as mortes sem autoria
nas favelas e periferias. Matam, livram-se dosa®rg os traficantes fazem o mesmo. Todos
— policiais e traficantes — empunham armas e eftdorontiddo para eliminar com relativa

facilidade e rapidez todos aqueles que provocanagane terror.

As violéncias que incidem predominantemente solsecorpos repercutem na
constituicdo das subjetividades. Endtefn p.224), baseado em Freud, diz que experienciar a
violéncia, a forca do trauma, pode colocar o swjerh estados de horror e perplexidade em
que a “repeticdo traumética se estabelece commartgloroso e insuperavel”.

Gurgel {dem p. 186) afirma: “Com Freud, aprendemos que nacelagao possivel

entre o0 humano que nao passe pelo sintoma, o quieve a concluir que a relacdo com o
Outro é sempre mediada pelo sintoma, que implica i@mma de gozar em excesso e sempre
da mesma forma”. Apontando a violéncia como sinfomastra a condicdo deste enquanto
decorrente do simbodlico e ao mesmo tempo de sud#idiéncia, que traduz em certa
insuficiéncia fantasmatica:

Quando o encontro com o Real se da sem acomodigholisa possivel, o sujeito

se defronta com a impossibilidade de limitar semogenigmatico e desarticulado.

Ao ser invadido pelo enigma do desejo do Outrotaflle os elementos

fantasmaticos capazes de marcar a relagcdo coml @ rela se confronta com a
dimenséo do vazio que respostas singulares ndegass preencher.

A violéncia como sintoma interessa a psicanalismedida em que o laco social é o
sintoma (Miller 1999, p. 347-348). Ela pode sergas&la, do modo como hoje
participa da organizacao social, como um sintonwab@ontemporaneo (...), um
ponto de apdio para o corpo social, um modo deudieconde cada um pode
encontrar os meios para alojar seu desfuncionament@lacdo com o Outro, seu
estado de excecdo, que se apresenta impossivéate Messe sentido, o sintoma
social pode se entendido como aquilo que impedéaalb povo. (...).idem p. 186)

O sintoma social impede a faagular do povo, poder-se-ia dizer, e nesse sentido a

violéncia se opde radicalmente a fala.

No capitulo 3 fizemos referéncia ao debate entrerure e Zafiropoulos sobre o
declinio do pai e da autoridade paterna. Podenmiartestabelecer agora uma relacao entre
esse debate e nossa analise da identificacdo petiw @roduzido pelo film&ropa de Elite
Podemos perguntar: ha uma relacéo entre a intagd@ido “declinio da autoridade paterna”
e o fendmeno de identificacdo suscitado Fetgpa de Elit€ E possivel que uma explicacio
da violéncia em termos do declinio da autoridaderpa forme parte da fantasia que alicerca

a identificacdo com o Capitdo Nascimento? Se difamtado com o Capitdo Nascimento tem
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seu alicerce numa fantasia que encena a submissaooéncia nos corpos — fantasia que
participa de modo essencial da formacao da suldjatie no Brasil — € possivel que hoje se
atualize como uma fantasia de “declinio da autdedaaterna”, que se articule ou se
confunda com essa fantasia, e sejam duas faceseslmanmoeda. Nesse caso, o Capitdo
Nascimento ndo viria preencher o espac¢o vazio tmridade numa fantasia de declinio de
autoridade?

No filme Cidade de Deygambém recebido com grande sucesso por grantie qar
publico brasileiro e internacional, a situacdo “deihem que vivem 0s personagens poderia
ser interpretada seguindo o debate a que nos meferihabilitando duas interpretacdes

contrapostas.

Uma analise do fiim€idade de Deusmbasada em conceitos sociolégicos nos levaria
ao encontro da analise feita por Lebrun, baseadatewpretacdo do jovem Lacan de 1938
sobre as razdes da crise social que estamos vaweltciVejamos 0 porqué.

A trama do filme é praticamente toda desenrolamlapgersonagens adolescentes e
criancas. Percebe-se a auséncia de adultos edams8iruturadas e os adolescentes estédo
envolvidos em golpes, assaltos, trafico de drogasiminalidade. E como se estivessem
abandonados, sem restricdo a nada, sem nenhumadadgo que freasse o 6Odio e a
agressividade desmedida desses jovens.

De acordo com o que foi visto anteriormente, otpate vista de Lebrun sobre as
causas da crise da sociedade em que estamos assérglistentado pelo declinio do Nome-
do-Pai. O social ndo sustenta mais o lugar do g¢ail€i), o que geraria consequéncias
irreparaveis a sociedade, como as cenas mostraddma, em que 0s jovens praticam uma

violéncia desenfreada e gratuita, num lugar onpa gimbdlico ndo consegue operar.

Lebrun acredita que houve um *“deslizamento da rigatde”, o que acabou
modificando a interpelacao do sujeito pelo so@d.jovens do filme, diante da falta de uma
autoridade, de um poder paterno, nao reconhecerigine, devido a isso, estariam lancados
no abismo do desamparo. Em sua dima mundo sem limité,ebrun aponta os mecanismos
gue operam em nossa sociedade atual, especialmelttalesabono da funcdo paterna e as
respectivas consequéncias desses mecanismosctjenra desaparicdo do sentido do limite
e a perda da faculdade de julgar. O pai, segurglopeldeu a posicdo de representante da

autoridade. Assim, a familia, de uma maneira que pé@a de se intensificar, vem se
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organizando como Vvisivelmente destacada do trabaéo“articulacdo com o social’
(LEBRUN, 2004, p.14). Isso quer dizer que a ingt#a familiar vem se fechando sobre si
mesma e sO se estruturando em torno de seus com@®néornando-se uma familia
igualitaria, sem hierarquia. O autor destaca qwyaucao desse novo modelo de familia
legitima o declinio da autoridade daquele que tiahencargo de manter uma posicdo de
terceiro, ou seja, 0 pai, 0 que consequentemeigeania um grande namero de efeitos
psicolégicos. Uma analise, sustentada por esse, spbéeria dizer que um dos efeitos
psicolégicos gerados por esse sentimento de desargevido a falta de uma autoridade)
ocasionaria um sofrimento psiquico que os conduzriuma busca imaginaria de alguma
coisa que pudesse livrar-lhes desse mal-estar.ao dos jovens da Cidade de Deus, essa

busca estaria justificada na violéncia gratuitaprazer em matar por poder ou por nada.

No filme “Cidade de Deus”vemos criangcas e adolescentes vivendo como “bichos
soltos”, como se autodenominam alguns persona&ema. que se poderia concluir que essa
circunstancia produziria uma falha estrutural psa& Uma falha em que a regulacdo da
agressividade ficasse comprometida? Provavelmente diriam os analistas sob uma
perspectiva lebruniana. Pois 0s personagens, amaiis eles, sem os pais (hao
necessariamente os pais biologicos) para exercewmesfuncdes estruturantes, organizariam
suas identificacoes com os lideres de gangue, hfdes” do trafico, o que geralmente
levaria a eclosédo de agressividade e a violéneituiget entre os membros dos grupos rivais.

Zafiropoulos (2002, p.226), no entanto, comenta g&o ha confirmacdo de que o
declinio da imago paterna e da familia patriarcadsp explicar os “sintomas” da nossa
atualidade, bem como n&o ha como atribuir a passdgesspécie humana da natureza para a
cultura as condi¢des sociais do edipismo. Segundator, baseado nos estudos de Lévi-
Strauss, a organizacdo conjugal esteve e estanpeesmto nas sociedades contemporaneas
qguanto nas sociedades consideradas rudimentarémmifia conjugal predomina nos dois
extremos da escala que ordena as sociedades hurdenascordo com o grau de
desenvolvimento técnico e econ6mico. Portanto, esk@ distribuida em todas as partes
geograficas, em todos os niveis culturais e ecorwBniA posicdo de Zafiropoulos habilita
um panorama diferente do que ocorre no filbidade de DeusEla permite a visdo de que o
verdadeiro declinio ndo é do pai, sendo da farpdtaarcal, que era colocada numa posicao
universal, como se fosse a Unica e correta madeiexercicio e transmissao da lei paterna.
Segundo o autor, a lei paterna continua se exescdndmodo como sempre se exerceu,

anonimamente: nas épocas do auge da familia paltiaa lei também era exercida nas
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familias comuns. A partir desse ponto de vista padmnjeturar-se que o filme, de uma certa
maneira, representa o declinio de certo tipo delitane isso ndo quer dizer que nao se
estabeleca a Lei paterna na favela. Percebe-sanpque ha sim auséncia da lei do Estado, o

gue eventualmente poderia gerar desigualdades)aaEando conflitos e violéncia.

Entretanto, é importante frisar que nédo ha slibacdo do psiquico ao social e que o
Edipo n&o corresponde a mecanismos sociolégicas énaaestrutura do drama do sujeito da
ordem do simbdlico. Mas por outro lado, é impogantconhecer que o fenbmeno da
violéncia poderia ser explicado por esse prisma bemo é interessante mostrar como esse

tipo de analise, como no caso de Lebrun, poderiéasilmente usada para ilustrar os filmes.

Arriscariamos, entdo, denominar essa fantasia etindb da imago paterna de
fantasia tedrica Uma fantasia que tentaria explicar e convencer guatual estado de
violéncia que se encontra no pais se deve ao éatond crise estrutural inédita na autoridade
paterna, ou seja, uma fantasia que responsatiliaateclinio do Nome-do-pai pela violéncia

gue assola nosso cotidiano.

Uma vez apontado isso, podemos voltar a analiséulgel: a analise da violéncia e
do filme Tropa de Eliteque ele faz se enquadra na posi¢cdo de Lebrun fmoptaulos? No
texto, em algum momento se vislumbra a “fantasi@ida” que acabamos de referir?
Aparentemente sim, na forma de uma referéncia a“eoraicdo estrutural particular’ no
momento em que aponta a insuficiéncia das abordadanvioléncia, como se estivesse
faltando uma nova interpretacao:

As distintas abordagens tedricas acerca da vi@érém dao conta da diversidade de
ocorréncias que invade a contemporaneidade. Oglétai, os que violam as leis
da sociedade, expressam de forma patoldgica aibagid da violéncia. A falta de
implicacdo subjetiva nos delitos praticados levgpensar em umaondicdo
estrutural particular , em que o grau de responsabilidade do sujeitsed@mapta a
violéncia do ato cometido. Ao praticar atos viotento sujeito também se expde a
riscos. Ao se expor, ao se submeter a um modo dke diferente, ele atesta a

faléncia simbdlica, a auséncia de lugar no campo doutro, a insignificancia
como sujeita (idem p. 187) (A énfase em negrito € minha)

A andlise de Gurgel se sustenta numa série degfi@sscorrelativadala/ violéncia
correlativa da oposi¢aimbolico/ gozee da oposigasingular/ geralou singular/alienacéo
A violéncia desbordaria essas oposicdes: os desbdalvioléncia parecem levar ao desborde
da estrutura produzindo uma “condicdo estruturatiquaar” apontada como “faléncia

simbdlica” e como impossibilidade de achar um lugaicampo de Outro. E evidente que, a
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partir da posicdo de Gurgel, € impensavel falarantigtica da violéncia” (como no caso de
Zizek), como se qualquer tipo de violéncia estigessidenada pelo estigma da “alienagéo”:

(...) a violéncia é uma condicao contingente deogqae disfarca o modo particular
de gozar do sintomd&star na violéncia, participar, toma-la como generkzada,
afasta o sujeito da singularidade de seu sintomé& possivel pensar que € o
insuportavel do sintoma que faz o sujeito inventawa forma de encontrar o seu
lugar no Outro — o que pode acontecer sob a foenaaléncia. idem p. 187) (A
énfase em negrito € minha)

E também, j& fazendo referéncidr@pa de Elite

O filme da o testemunho do paradoxo presente neetso policial. A tropa dos
incorruptiveis confunde-se, em seu agir, com acpokorrompida. O diferente &
igual ao mesmo. Os candidatos a categoria dos rupdveis, que dirigem a
violéncia contra eles mesmos, deixam-se espani@s pemparsas, como bandidos,
colocam-se como pertencentes ao universo ondepade, onde quase nada tem
valor. Tropa de Elitetransmite uma sociedade dominada pela falta/excdes
culpabilidade, em que gozo se apresenta, cada vez mais, como impossiel
articular-se e harmonizar-se em sua singularidadeO gozo pertence as tropas
organizadas. O sujeito, como participante do grppde tudo. Isso é retratado pela
violéncia dos policiais dirigida contra eles mesmosnatar/morrer —, fruto da
propria pulsdo sado-masoquiside(n p. 189) (A énfase em negrito € minha)

A violéncia é representada como uma forma extreengodo alienado, que nos tira do
caminho de certo gozo singular e harmonico... Essdise, na sua logica simplificada,
mecanica, ndo € outra face da “fantasia tedrica'jgestao, ou da fantasia social brasileira,
na qual a violéncia € reduzida a uma heranca alierde um passado que deve ser superado

pela via de uma nova harmonizag¢ao do gozo?

Talvez o “exemplo” do film&Tropa de Elitesirva, por essa via, para encontrar a falha
do conceito (nesse caso, do “nome-do-pai’) aptasdn-se como uma oportunidade de

subjetivacéo do conceito psicanalitico.



74

6 CONSIDERAC}OES FINAIS
Durante o percurso de nossa pesquisa, verificanoes Ffeud foi um eminente

pensador da cultura e que em suas pesquisas ele s € antes o estado de conflito que o

de equilibrio que é destinado a prevalecer nabzeigbes.

Freud, enO mal-estar na civilizagganostra os impasses do sujeito na modernidade e
aponta que é no contexto da cultura que o mal-dstaujeito se impde como estrutural, e é
também onde as imposi¢cdes e 0s impasses entres@opela cultura atingem seu ponto
maximo. Dessa maneira, segundo Birman (1997, pHA®ud “pbde destacar a posicao
estratégica do conceito de desamparo no psiquiddessa obra, Freud aponta caminhos para
a compreensdo de fendmenos sociais a partir daanddige. Endo endossa esse
posicionamento freudiano dizendo que certos prosessbjetivos sO podem ser observados
quando distendidos na cultura, “como se ali esteiesem sua ‘condicado natural’, onde se
reproduzem e perduram. Onde a pulsdo de morte adsumas devastadoras e onde também
é regulada”. (ENDO, 2005, p.201)

7

Rey-Flaud (2002) argumenta que € possivel comstatecarater universal da
reivindicacdo de cada individuo que, no seu inticoosidera que a comunidade ndo pagou o
qgue Ihe deve. Percebe-se, entédo, que tal reivig@tica fundada na estrutura e ndo na razao.
Segundo o autor, isso quer dizer que o ser humsmerigaja na vida estimando que no inicio
foi roubado” e essa conviccdo ndo poderd ser deatirpor nenhuma recompensa ou
gratificacdo, pois “como compensacdo do objeto q@mfial perdido, receberd apenas
artificios substitutivos”. (REY-FLAUDidem p.26)

Rey-Flaud diz que no nivel do eu consciente, diza¢do tem a pretensédo de
estabelecer uma sociedade justa. Porém, nessévienta ignora que € marcada em seu
cerne pela falta que “afeta o sujeito do desejtitinido no recalcamento do gozo”. (REY-
FLAUD, idem p.27). O sujeito vive, entdo, sob a pressao wdiizeicdo. Os sacrificios da
rendncia que cada sujeito experimenta tornam-seasu intoleravel e deixam em seu cerne
um ponto de sofrimento impossivel de ser abrandddoisso uma sociedade justa, baseada
na equidade, torna-se uma utopia, impossivel sealsancada, 0 que gera mal-estar e

violéncia.

Assim, como possivel desestabilizadora socialjo&ncia tem sido tema bastante
questionado e debatido. Na maioria das vezesengabd € descortinar as causas da violéncia
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e entender as razdes de tanta agressividade, meelds as devidas propor¢cdes, sempre
esteve presente no percurso da humanidade.

Percebemos que, para tentar explicar os motivogial@ncia, novas interpretacoes
psicanaliticas sdo lancadas, o que acaba gerandemivate tedrico entre o0s escritores
contemporaneos. Alguns tentam explicar a violémoiatemporanea sob a perspectiva do
declinio da autoridade paterna, outros se embasanfamtasia originada do periodo
escravocrata, que poderiamos entender como aifad&sima heranca violenta que assegura
a eficicia conservadora de um sistema que funaose perpetua de forma violenta. Uma
linha de interpretacdo que exploramos nesse tral#alue a idéia do declinio do nome-do-
pai seria uma “fantasia tedrica”. Avancando negsaa) tentamos mostrar o modo como
alguns tedricos se deixam afetar por efssdasia tedricaaqui no Brasil, especialmente
guando foram feitas as analises dos filmes.

Pudemos perceber também as divergentes visdes aofimléncia has argumentacdes
de Gurgel e Zizek. Para aquele o excesso da vielgmrece ultrapassar os limites da
estrutura, o que produziria a faléncia do simbglieoquanto que para Zizek existe um
aspecto positivo da violéncia. Entendemos “positivéo no sentido de ser algo certo ou
construtivo, mas no sentido de algo que é baseaddaios e na experiéncia como, por
exemplo, aquilo que Zizek denomina “divina viol&jiciPara aqueles que estdo a margem da
sociedade, despojados da possibilidade de perancarsociedade e as suas leis, vale a
pratica da justica “com as préprias maos”, como goestdo de sobrevivéncia. Esses ataques
“as cegas” nao seriam uma maneira de reivindi@ariohdo que eles julgam que a sociedade
Ihes deve? Isso poderia explicar o excesso dendiglém nossa sociedade, que segundo 0

autor, € uma violéncia sem um fim, vinda “de algyrage e de toda parte”.

Diante do encontro do cinema com a psicanalisgan@s recolher os efeitos dessa
“parceria contingente”, mostrando como o cinema hBgimagem ao gozo através do olhar.
Especificamente, fizemos referéncia ao fendmenidefificacdo do publico com o Capitdo
Nascimento, e de como ele entrou na “janela dasait de grande parte dos espectadores
atraves do efeito do olhar. Tal identificacdo capsastionamentos devido ao fato do Capitao

ser um personagem ambiguo: ora profissional “ingaivel”, ora “talentoso” torturador.

Percebemos, que ao posicionarmo-nos diante dadteleinema existe uma certa
perversdo do ver e do ser visto, pois, como vimosinema se sustenta ao apontar para a

satisfacdo, sem causar culpa, vergonha ou angustia.
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Com relacao a justificativa da violéncia mostrada filmes percebemos que o cinema
€ um lugar onde “tudo é possivel”, onde todas iks;iies morais e sociais ficam suspensas.
Um lugar onde podem transitar obscenidades, maddadéoléncia e onde nada disso causa
extremo horror. Na contemporaneidade, o cinemagaguexperiéncia da violéncia, que

retrata aspectos de uma sociedade individualistegeb (2008, p.168) diz:

Podemos considerar a hipotese de que o olhar deveraeléncia nas telas para
melhor poder ignora-la na vida, transformando @mia em uma arma contra uma
violéncia que nao pode se erradicar. Frente a imagee olha, o sujeito,
objetivando-o, apela para sua experiéncia de ote, produz satisfacdo e o faz
feliz, desresponsabilizando-o da violéncia.

Sera que dessa maneira faz mais sentido par&ito8up\o assistir a cenas violentas, a
cenas de torturas o sujeito ndo se sentiria liergudlquer sentimento de culpa, ja que o esta

se passando na tela, ndo estad acontecendo realomentele, e assim o gozo se tornaria

possivel?

Em sintese, depois desse longo percurso de pasgdigpara se concluir que ndo ha
maneiras de evitar a violéncia. Podemos tentamdatesuas raizes e estudar as diversas
maneiras pelas quais ela se manifesta nas sutgtss, em lugares especificos e de como ela
€ representada na grande tela do cinema, porérmandm modo eficaz de se defender contra
ela, pois é irredutivel. E vivendo num ambiente igalbnte, resta ao sujeito aprender a lidar
com os conflitos, dificuldades e traumas que a im@meia humana envolve. Dessa maneira
encerramos nosso trabalho com uma citagcéo de a@adli@004, p.238):

Nossos males séo efeitos de nossas interpretap@ésu menos capengas) do que
os outros fizeram conosco ou quiseram de nés. Baaenseqliéncias diretas das

acOes dos outros.

Por isso é possivel mudar. Por isso o passadoam@titci propriamente um destino
— porque nunca somos apenas o efeito dos abusddosofEm alguma medida,

sempre decidimos o sentido e o alcance que atrdsudmvioléncia da qual fomos

vitimas. Somos, portanto, os artesdos de nossgfesaescolhemos a vinganca
violenta contra o0 mundo ou uma vida consagradanbda nossas feridas. Ou, ainda,
a coragem de ir em frente.
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